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Editorial

Conocimiento, contribuciones y consciencia
afrodescendiente

Doris Quifiones
Universidad de Puerto Rico

doris.quinones@upr.edu

Iroko

No buscamos que las cosas queden mas claras.

Las queremos bien oscuras, con tinta muy negra para que no nos las borren.
No queremos estar claras, queremos estar negras y ser especificas.

No buscamos clarificar a la luz de una teoria.

Buscamos hacernos comprender a la sombra de esta misma.

A la sombra descansamos, en reflexiéon n, el conocimiento.

Es brillo de nuestra sombra-luz, oscuridad, negritud: profunda consciencia.

No fuimos esclavos, fuimos personas esclavizadas.

No somos raza, somos linaje.

Somos afrodescendientes, y ascendemos en nuestro linaje.

No somos el hombre, somos la humanidad.

Hacemos ciencia y esencia. Somos Iroko. Hacemos conocimiento.

Doris Grisel,
A propésito de la Asamblea de RMAAD 2018

Este numero da continuidad el estudio e investigacion afrodescendiente transdisciplinario
y transgresivo. Tiene como objetivo reconocer la importancia, trascendencia e
imbricacion de la consciencia afrodescendiente en todo espacio académico, cientifico,

politico, economico y social. Nos convoca la Declaracion Internacional del Decenio de la
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Afrodescendencia 2015- 2024, la Cumbre de Desarrollo Sostenible y los 17 objetivos
para la Agenda 2030; la agenda de trabajo del Seminario de Estudios en
Afrodescedencia (SEA) de la Universidad de Puerto Rico, del Congreso de
Afrodescendencia en Puerto Rico y de la Red de Mujeres Afrolatinoamericanas,
Afrocaribefias y de la Diaspora (RMAAD).

Con este segundo numero se revoluciona la tarea de dar cuenta de una historia
afrodescendiente de un siglo XX silenciada y la dialéctica de contradiccién-afirmacién del
ser y pensarse afro. Inserta la afrodescendencia en el espacio de poder: literatura,
cientificidad, educacion, espiritualidad y genialidad. Presiona al analisis del género y el
discurso masculinizado. La contradiccion en el lenguaje que traiciona lo dicho con
claridades y sentidos inconscientes. La coyuntura caribefia de un mestizaje a-mula-tado,
a-jaba-to que continda escondiendo y animalizando entre mulas y cerdos. En un
apalabrar deshumanizado para mantener esclavos, sin corporalidades mujer, y olvidar

gue se trata de una humanidad esclavizada.

Un refran conocido: “Espafia madre de pocos, madrastra de muchos”.
Pero, nuestras madres, las cimarronas,

reclaman nuestra presencia. Presentémonos.

Iroko, Iroko, integrar conocimientos y entablar debates”: que desencadenen la reflexion,
el conocimiento y la consciencia afrodescendiente, la lucha contra el racismo, la

discriminacion racial, la xenofobia y las formas conexas de intolerancia.

Asi, Edgar J. Nieves Lopez en Carmen Colon Pellot: la doble norma sexual en Ambar
Mulato nos acerca a los afios 30 del siglo 20 y abre la puerta en la discursiva mujer negra.
Aborda las contradicciones propias de las experiencias-fracturas de la existencia mujer
afrodescendiente, la resistencia y afirmacién. Entendidas como burdas de mala vida.
Inadmitidas en los movimientos feministas porque deben ser desafricanizadas para
poder seguir-obedecer-servir a la élite. En la trayectoria poética de Carmen se trasluce

inconclusa la historia politica de las mujeres negras. Se convierte, a través del siglo y

1 Informe de la Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacion Racial, la Xenofobia y las Formas
Conexas de Intolerancia. Durban, 31 de agosto a 8 de septiembre de 2001 02-21546 (S) 160102 *0221546*
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hoy, en silencios rebeldes escondidas en un lenguaje masculinizado, especialmente
colonial. Coldn Pellot sinica y furiosa; ambivalente, contradictoria. Mantiene prevalente

el sinsabor de la colonialidad.

Por su parte, en Fernando Ortiz: del positivismo a la transculturacion Pablo Torres
Casillas explora la transformacién del pensamiento sobre la negritud y afrodescendencia
caribefia a través de un cientifico social. Volvemos a observar el ser de mala vida, el
desprecio al linaje y culturas afro en un ejemplo cubano, pero, que refleja muy bien en el
mismo siglo y la cosmovisién puertorriquefia sobre la africanidad. Hoy todavia, arrastra
y dice: para ser mejor civilizacidbn es preciso desaparecer los indicadores de una
africanidad. Hay que deafricanizar desde el modelo positivista. Pero la transculturacion
se levanta mirando la africanidad desaparecida, igual como un reducto poético. Como
una adscripcion retorica de Rafael Herndndez Coldén ante un mestizaje con una

supremacia eurocentrista.

Se levanta Miguel Angel Sepulveda Sanchez en Capoeira como practica educativa para
el desarrollo integral del ser humano, aborda la experiencia brasilefia de la
subalternatividad del pensamiento, creacion y accion afrodescendiente. Otra vez,
emerge el constructo maldad. Ser afrodescendientes les convirtiéo en gente mala, gente
de mala vida, indeseables, prohibibles en la trayectoria historica. Acaso, no refleja
semejante, la historia de la bomba en Puerto Rico. También Nieves Lopez, desborda en
ese asunto. Se levanta en la trasgresion en los sectores oprimidos, marginados,
silenciados y misteriosos; con poder propio y apropiado de con-s-ciencia, esencia,
ascendencia afro. Capoeira desafricanizada, blanqueada en principios del siglo XX para
efectos de hacerla aceptable, legitima. Pero en su fondo, politica, resistente e historica.

Apenas asoma el secreto como ejercicio de poder.

Entonces, una explosiéon dimensional. La expresion poderosa de Waldemiro Vélez
Cardona en Decolonizar las Ciencias Sociales para el desarrollo de unos Estudios
Generales Latinoamericana y Caribefios, por fin, nos aboliciona. Plantea el obstaculo de
la colonialidad como estatuto de poder-saber de la occidentalidad. Demanda

reconocimiento historico y critico del pensamiento Caribefio, por demas
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afrodescendiente. Apunta a la decolonialidad, el rompimiento tedrico y epistemoldgico de
la desvalorizacion e invisibilizacion de una corporalidad geo-politica- caribe. La lectura
estremece, despierta a Cesaire, Fanon, y Troullot a conversar con una Ochy Curiel y un
Walter Mignolo entre otras y otros. Rompe el lenguaje, abre un portal hacia el siglo XXI.

Las lecturas nos invitan, nos proponen y demandan a desmitificar demonios. Nos
accionan a la mirada socio-politica e historica desde la perspectiva y consciencia
afrodescendiente, caribefla y puertorriquefia. EI encuentro de un choque poderoso

plagado de contradicciones, contraindicaciones y una batalla tenaz de les autores.

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 6



Referencias

Reconocimiento; Derecho a la igualdad y la no discriminacion
http:/ Y afri e/ " html

CEPAL (2014). Pactos para la Igualdad: Hacia un futuro sostenible. Trigésimo quinto periodo de
sesiones de la CEPAL. Peru

CEPAL (2016). Agenda 2030 y los objetivos de desarrollo sostenible: Una oportunidad para América

Latina y el Caribe. CEPAL Naciones Unidas.

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu


http://www.un.org/es/events/africandescentdecade/recognition.shtml

La Revista Umbral es la revista inter y transdisciplinaria sobre temas
contemporaneos del Recinto de Rio Piedras de la Universidad de Puerto Rico.
Forma parte de la plataforma académica Umbral, auspiciada por la Facultad de
Estudios Generales y el Decanato de Estudios Graduados e Investigacion.
Promueve la reflexion y el dialogo interdisciplinario sobre temas de gran
trascendencia, abordando los objetos de estudio desde diversas perspectivas
disciplinarias o con enfoques que trasciendan las disciplinas. Por esta razén, es
foro y lugar de encuentro de las Ciencias Naturales, las Ciencias Sociales y las
Humanidades. Sus numeros tienen énfasis tematicos, pero publica también
articulos sobre temas diversos que tengan un enfoque inter o transdisciplinario. La
Revista Umbral aspira a tener un caracter verdaderamente internacional,
convocando a académicos e intelectuales de todo el mundo. La Revista Umbral es
una publicacién arbitrada que cumple con las normas internacionales para las
revistas académicas. Estd indexada en Open Journal Systems, Latindex y REDIB.
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Carmen Colén Pellot:
la doble norma sexual en Ambar mulato

Edgard J. Nieves Lopez
Universidad de Puerto Rico
edgar.nievesl@upr.edu

Resumen: Ambar mulato ha sido clasificado por la critica como un texto ambivalente de
la subjetividad mulata. Si histéricamente la mujer negra ha sido representada como la
sexualizada y la mujer blanca como la reprimida, en este texto la autora juega con la
dicotomia mujer negra/mujer blanca representdndola de manera inversa, donde la mujer
negra es la reprimida y la mujer blanca la sexualizada. Este cambio en la ecuacién suscita
varias interrogantes que se abordan a lo largo de este articulo: ¢A qué se debe este
cambio? ¢, Contra qué imagenes o estereotipos esta luchando Pellot? ¢La mujer blanca
sexualizada a la que la voz poética aspira ser, es la mujer blanca feminista? ¢A qué
aspira realmente la voz poética cuando dice que quiere ser blanca?

Palabras claves: raza, género, literatura puertorriquefia, poesia, Generacién del Treinta.

Abstract: Ambar mulato has been classified by the critics as an ambivalent text of the
mulatto subjectivity. If historically the black woman has been represented as the
sexualized and the white woman as the repressed, in this text the author plays with the
dichotomy black woman / white woman representing it inversely, where the black woman
is the repressed and the white woman the sexualized. This change in the equation raises
several questions that are addressed throughout this article: Why this change? Against
which images or stereotypes is Pellot fighting against? Is the white sexualized woman,
which the poetic voice aspires to be, the white feminist woman? What does the poetic
voice really wants when it says that it wants to be white?

Keywords: Race, Gender, Intersectionality, Puerto Rican Literature, Poetry.

El poemario Ambar mulato de Carmen Maria Col6n Pellot es una expresion interesante,

un destello de luz, dentro de la literatura puertorriquefa, sobre todo considerando el

contexto historico en el que se escribe. Publicado en 1938 por una mujer negra o mulata
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(pues asi se identifica Colon Pellot en el prélogo), este poemario se inserta en el debate
identitario de la Generacion del Treinta, en un momento donde la literatura del pais, la
formulacion de la identidad y la intelectualidad estaban dominada por el hombre, a
excepcion de algunas mujeres blancas como Margot Arce, Concha Meléndez y Nilita
Vientés Gaston. Su poemario, Ambar mulato, es considerado una respuesta al Tuntdn
de pasa y griferia de Luis Palés Matos y, a su vez, a la propuesta nacional criolla que,
comenzando con Pedreira, se gestd durante toda la década del treinta y que luego, en
las décadas posteriores, se adopté como un a priori. Sin embargo, la critica en su
momento no le dio importancia y, por consiguiente, la obra de Colon Pellot permanecio
desatendida y olvidada en los rincones mas oscuros de la historia de nuestra literatura.
Es en tiempos mas recientes que este poemario se convierte, para algunos estudiosos
de la literatura puertorriquefia, en un buen objeto de estudio para problematizar la
identidad nacional/puertorriquefia. Aun asi, Colon Pellot no ha sido estudiada al mismo
grado que Antonio S. Pedreira, Luis Palés Matos, Emilio S. Belaval y otros autores de la

década.

Lo que se ha escrito de Colon Pellot se puede dividir en dos grupos. El primero consiste
de lo que se encuentra en diccionarios de literatura y en ensayos donde solo se menciona
tangencial y panordmicamente a Colon Pellot contextualizada dentro de la Generacion
del Treinta o dentro de la poesia femenina. Ese es el caso del Diccionario biografico:
Quién es quién en Puerto Rico (1948 — 1949) de Conrado Asenjo, del Diccionario de
literatura puertorriquefia (1970) de Josefina Rivera de Alvarez y de los ensayos “La
poesia puertorriquefia de 1930 a 1945” (1955) de José Emilio Gonzalez, “Ellas también...
Poetas puertorriquefias de ayer y de siempre” (2002) de Ramén Luis Acevedo y “La
poesia femenina en Puerto Rico: del XIX a ‘los setenta’™ (2015) de lvette Lépez Jiménez.
El segundo grupo consiste de estudios centrados en la obra de Pellot, este es el mas
reducido de los dos. En este segundo grupo se encuentran los textos de Gladys Jiménez

Mufioz y de Zaira Rivera Casellas.

En su ensayo “Carmen Maria Coldén Pellot: mujer y raza en Puerto Rico entre las dos
guerras”, Gladys M. Jiménez Mufioz (2005) parte de un marco tedrico que considera la

interseccion de “raza” y “género” para acercarse a un entendimiento sobre cémo los

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 11



puertorriquefios imaginaban lo que era ser mujer y estar racializado (p. 73). La autora,
analiza el poemario de Colon Pellot para ilustrar la forma en que estas dos categorias
dialogan entre si. En primer lugar, dialoga con y se posiciona en contra de José
Colomban Rosario, Justina Carrion e Isabelo Zenén Cruz, quienes, en su momento,
argumentaron que Ambar mulato evidencia el complejo de inferioridad de una “mujer
inconforme”. Consecuentemente, Jiménez Mufoz se enfoca en la manera en la que
Coldn Pellot se inserta en el debate sobre la identidad puertorriquefia en la década del
treinta y en la propuesta de Pellot de incorporar/buscarle un lugar a la mujer mulata en
dicha identidad. También reconoce que la voz poética de estos poemas expone al lector
a “la doble norma sexual por la cual eran evaluadas moralmente las mujeres

puertorriquenas”, aunque no desarrolla este tema a profundidad (p. 77).

Por otra parte, en su ensayo “La poética de la esclavitud (silenciada) en la escritura de
Carmen Colén Pellot, Beatriz Berrocal, Yolanda Arroyo Pizarro y Mayra Santos Febres”
publicado originalmente en Cincinnati Romance Review en el 2011 y recopilado
posteriormente en el libro Bajo la sombra del texto. La critica y el silencio en el discurso
racial en Puerto Rico, Zaira Rivera Casellas (2016) propone el término “métissage” de
Francoise Lionnet para ‘“identificar la funcién del lenguaje en la articulacion de
percepciones raciales” en las escritoras mencionadas en el titulo del ensayo (p. 76). Al
mismo tiempo, Rivera analiza Ambar mulato, en un dialogo con Jiménez Mufioz, para
exponer la manera en que Colon Pellot “asume el silencio del pasado para reconfigurar
hechos reales”. Es decir, las formas por las cuales Pellot se apropia de la historia y
elabora imagenes nuevas. Rivera Casellas coincide con Jiménez Mufioz en cuanto al
uso que hace Pellot de la “mulata tragica” (como leitmotiv) para enmascarar las
ambigiedades de la identidad racial (p. 80). Ademas, admite que el propio texto es
ambiguo y, en ocasiones, resulta ser una lectura desalentadora porque muestra visiones
contradictorias de la mujer mulata. Finalmente, Rivera concluye que en Ambar mulato se
vislumbran “las ambivalencias de una subjetividad mulata” que intenta acertar una
representacion en el debate identitario a pesar de que queda atrapada en un pasado que

prescribe su individualidad (p. 85).
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La lectura de Ambar mulato, a la luz de estos dos ensayos, suscita varias interrogantes
gue merecen ser pensadas. Cuando analizamos histéricamente la representacion de la
mujer negra, tanto en la literatura como en la sociedad, encontramos incongruencias
comparada con la representacion que hace Coldon Pellot. Las feministas norteamericanas
negras Hazel V. Carby y Patricia Hill Collins, por ejemplo, han argumentado sobre la
construccién de mitos que caracterizaron a la mujer negra durante la esclavitud como un
ser hipersexualizado y a la blanca como un ser reprimido, creando asi cierta rivalidad
entre ambas (Carby, 1989, p. 20-39; Collins, 2015, p. 76-106). Sin embargo, en Ambar
mulato esta ecuacidén dicotdbmica de mujer negra/mujer blanca es, en ocasiones,
presentada al reves, la mujer blanca es la sexualizada y la mujer negra la reprimida. ¢ A
gué se debe este cambio? ¢ Qué imagenes se fomentaron en la sociedad puertorriquefia
de la mujer negra, previo a 'y luego de la abolicion? ¢ Contra qué imagenes o estereotipos
esta luchando Pellot? ¢La mujer blanca sexualizada a la que la voz poética aspira ser,
es la mujer blanca feminista? ¢A qué aspira realmente la voz poética cuando dice que

quiere ser blanca?

Para acertar una respuesta a estas preguntas, proponemos, en primer lugar, considerar
la raza, el género y la clase como tres categorias inseparables que estan en constante
relacion. Para, entonces, partir de una perspectiva histdrica que considere la situacion
de la mujer, en particular de la mujer negra, en la sociedad puertorriquefia a finales del
siglo XIX'y principios del XX, sin dejar a un lado los movimientos feministas y el debate

de la identidad criolla luego de la invasion estadounidense en el 1898.

Los estudios de Eileen Suarez Findlay y de Magali Roy-Féquiére ayudan a contextualizar
la situacion/condicion de la mujer puertorriquefia en la época. En Imposing Decency,
Suarez estudia las politicas sexuales y de raza en Puerto Rico del 1870 al 1920. Aunque
el estudio de Suarez se enfoca, en su mayor parte, en los codigos de poder
implementados en Ponce, podriamos utilizar de manera generalizada mucho de lo que
argumenta Suarez para entender las imagenes a las que se enfrentd la mujer
afropuertorriquefia en la isla. Por otro lado, Roy-Fréquiére en Women, Creole Identity
and Intelectual Life in Early Twentieth-Century Puerto Rico analiza el discurso de la

Generacion del Treinta y los intentos de algunas mujeres de incursionarse en el debate
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identitario, lo cual nos permite hacer una breve contextualizacion de la mujer durante

esta época y del proyecto identitario.

Cuando leemos los hallazgos de Suarez encontramos que, en las ultimas tres décadas
del siglo XIX y las primeras dos del XX, en Puerto Rico se desplegaron unas dinamicas
de control sexual muy parecidas a las que se recrearon en los Estados Unidos. Segun lo
articulan Carby y Hill Collins, durante la esclavitud norteamericana se concibié una serie
de imagenes y estereotipos sobre la sexualidad de la mujer negra. Entre estas imagenes
se encontraban la “mujer negra mala”, el mito de jezebel y la mammy, todas imagenes
gue pretendian hipersexualizar, oprimir y controlar la feminidad de la mujer negra. Estas
imagenes se recrearon en oposicion a la mujer blanca, cuya sexualidad fue concebida a
través de la pureza. De manera similar, en Puerto Rico, segun Suéarez, se desplegb una
dindmica de control que dicotomizaba a la mujer negra y la mujer blanca en dos grandes
categorias: la mujer “respetable” (blancas acomodadas) o la mujer “de dudosa

reputacion” (pobres y afropuertorriquefias).

En el panorama de los 1880 lo negro, es decir la cultura negra, lo afropuertorriquefio, era
asociado con lo obsceno, lo inmoral y con una sensualidad exacerbada. De igual forma,
las mujeres negras eran irreformable puesto que la esclavitud las habia dejado estupidas
y brutas, reducidas a un estado meramente vegetativo y, en el peor de los casos, como
madres que asesinaban a sus hijos (Suarez, p.60). Aun con el surgimiento de los
primeros movimientos feministas, las mujeres blancas educadas y de clase alta que
protagonizaron las primeras luchas de la equidad entre hombre y mujer, excluian a la
mujer negra del plan reformista y se definian en oposicién a la supuesta degeneracion
intrinseca de las mujeres trabajadoras o “plebeyas”, dentro las cuales estaban incluida
las mujeres negras, con el fin de crear una posicion de superioridad (p. 68, 81). Sobre

esta oposicion, Suarez argumenta que:

Women of African descent, particularly those unwilling or unable to “whiten”
themselves through dress and behavior, were believed to be inherently
disreputable. Plebeian women'’s social inferiority and alleged sexual licentiousness

provided the necessary counterpoint to elite women’s status. Only in relation to
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poorer, darker, disreputable “others” could “respectable” women assert their honor
(p. 25 — 26).

Tal como lo muestra la cita anterior, la mujer pobre o plebeya proveia el espacio idéneo
de contraposicion para generar el estatus social de las mujeres blancas. El honor y la

decencia, por tanto, se reafirmaban en la medida en que la mujer no fuese negra ni pobre.

Ante la amenaza que presentaba la africanidad para las clases dominantes blancas, se
generaron una series de mecanismos que reprimian lo afropuertorriquefio. Los bailes de
bomba eran visto como vulgares por lo que fueron etiquetados como “bailes de
prostitutas” (Suarez, 1999, p. 96). La sexualidad de las mujeres pobres y de las negras
era objeto de constante vigilancia. Ademas, ambos grupos de mujeres eran asociados
con la prostitucion prolifica, situacién que generd una serie de leyes y prohibiciones que
afectaban principalmente a las mujeres, puesto que al hombre muy pocas veces se le
penalizaba por recurrir a estos servicios. Finalmente, se implementé una politica de
higiene que cred una clara demarcacion social binomial de sanos y enfermos, morales e

inmorales, ricos y pobres, blancos y negros (Suarez, 1999, p. 88).

Las mujeres trabajadoras, las negras y las plebeyas, segun Suérez Findlay, eran, para
las primeras feministas, competidoras sexuales con las que tenian que compartir la
atencion de los hombres de su propia clase. Por tal razén, las feministas estaban
convencidas de que este tipo de mujeres eran una amenaza por sus deseos sexuales
incontrolables y por sus poderes seductivos. Ademas, estaban plenamente convencidas
de que las negras encarnaban una sexualidad animalista (p. 71). Afiade que el deseo de
mantener los privilegios sociales y materiales y de distinguirse de las mujeres “de dudosa
reputacion” de la clase trabajadora vinculaba estrechamente a las feministas
decimondnicas con la empresa racializante de los hombres liberales (p. 75 — 76). Por
tanto, mientras la sexualidad de las mujeres negras y de las pobres era aplastada y
reprimida, las mujeres blancas de la elite luchaban por la adquisiciéon de derechos, la

incorporacion en los debates sociales, el sufragio y la autonomia sexual.

La situacién de la mujer negra y la mujer trabajadora no sera muy diferente dentro del

panorama de la década del treinta. Tal como ha sido estudiado a saciedad, durante esta
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década se elaboré el debate del qué somos y como somos que ya habia comenzado en
la Revista Indice y que los intelectuales de la época, en su mayoria hombres,
encabezados por Antonio S. Pedreira y su Insularismo, adoptarian para la articulacion
de una identidad que, a falta de otro referente, miraba a la “Madre Espafia” con ainoranza
y la oponia al nuevo sistema colonial estadounidense (Roy, 2004, p. 82). Esta forma de
combatir un tipo de colonialismo con otro fue la razén primordial por la que se gesté un
proyecto, en sus primicias eurocentrista, que buscaba una cultura homogénea, lo cual
solo era posible si se marginalizaba lo multi-racial y se proponia, en este caso, una sola
raza, un solo lenguaje y, como consecuencia, una sola nacion. En este proyecto
identitario, los hombres blancos intelectuales se convirtieron en supuestos gestores de
la cultura, en aquellos que podian auscultar el alma de esta, ya que solo desde arriba,
desde la elite, podia construirse la misma. Esto debido a que, ante los ojos de las “clases
superiores”, el hombre pobre, es decir, la clase trabajadora y campesina, incluyendo a
los negros quienes por su mero color eran asociados a la esclavitud, seguia codigos

éticos inmorales (Roy, 2004, p. 67).

Las feministas de la década del treinta, al igual que las de finales del siglo XIX, eran
conservadoras y solo buscaban el empoderamiento de la clase blanca de la elite y el
silenciamiento de las mujeres de “abajo” (Roy, 2004, p. 68). Asi lo argumenta Roy-
Fréquiére cuando dice que “la hermandad de mujeres, segun entendida por el sector mas
importante y poderoso del movimiento sufragista burgués de Puerto Rico, estaba limitado
a las hermanas de la misma clase y raza. La educacion era uno de los marcadores de la
diferencia” (p. 75). Es decir, las feministas blancas se insertaron a los discursos
dominantes como colaboradoras no como agitadoras. Por tal razon, sostiene Roy, las
mujeres eran bienvenidas a participar en el discurso nacionalista siempre y cuando
estuviesen dispuestas a abandonar o minimizar las diferencias basadas en el género.
Por lo que, con el fin de tener la misma autoridad y credibilidad del hombre, las mujeres
blancas que entraron en el debate, —Margot Arce, Concha Meléndez, entre otras—,
construian y proyectaban en sus escritos un tono profesional “sin género” que aceptaba
el discurso convencional que requeria que tanto el emisor como el receptor fuesen

pensados como hombres (p. 198).
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En esta situacion se encontraba la mujer puertorriquefia cuando Carmen Colén Pellot se
inserta en el debate del treinta, sin ningun tipo de invitacion o permiso, con la publicacion
de Ambar mulato en 1938. Publicado en Arecibo, su pueblo natal, y con tan solo 27 afios,
Coldn Pellot adopta en este poemario, en primer lugar, un discurso que no evade el
género ni la raza y que, en segundo lugar, transgrede la propuesta identitaria
eurocentrista y blanca. En el prélogo al poemario, Colén Pellot remite al censo realizado
por Espafia en 1530, donde la poblacién negra era mayor a la blanca, para proponer dos
aspectos fundamentales “primero que la raza de color ha ejercido una influencia notable
en nuestra vida insular; y segundo, que aqui no existe el tipo de ‘negro perfecto’
supersticioso y fianigo” (p. 13). De esta forma, Coldn Pellot propone una identidad racial
que es “jibara veteada de sangre mulata” (p. 13). Este es, en esencia, el tema que

predominara en los poemas.

Ya Luis Palés Matos habia propuesto la mulatez como un elemento ineludible de la
identidad antillana/puertorriquefia en los poemas del Tuntin de pasa y griferia (1937)
desde una perspectiva masculina, blanca y elitista; sin embargo, Colon Pellot lo hara
desde su propia experiencia como mujer y negra. De hecho, ya desde el prélogo, Colon

Pellot establece un dialogo contestatario con Palés cuando dice:

Mi verso mulato no se inspira esencialmente sobre el tema sexual. Aunque no lo
olvida, escala, sin embargo, delicadas alturas emocionales; porque el mulato tiene
fibras animicas exquisitamente sensitivas. En cuanto a época y escenario igual
puede cantar al 1530 o nuestro siglo veinte; a la oscura y ardorosa Africa o al

aristocratico casi no blanco. (p. 13)

También lo hace cuando se opone a la idea del “negro perfecto supersticioso y Aanigo”
lo que podriamos entender como una referencia al poema “Nafigo al cielo” de Palés.
Ambas instancias nos confirman que Colon Pellot estaba familiarizada con la obra de
Palés y, ademas, que su propuesta poética surge de una visién opuesta a la del poeta,
guien no solo hipersexualiza el cuerpo de la mujer negra, sino que también retrata al

negro y lo negro desde la supersticion, lo mitoldgico y lo estereotipado.
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La reflexion que Coldn Pellot hace en el poema “Mi verso” nos permite entender mejor
su propuesta y el contenido de los poemas que componen el poemario. En este poema
la voz poética, que bien podria ser Colon Pellot, nos describe su verso y, a su vez, nos
da unaidea de las estrategias poéticas que vamos a encontrar en el resto de los poemas.
Empieza con admitir que su verso es “enfermizo y débil” como su sexo, pero también es
un verso “rebelde, como la raza de luchadores que llev[a]”’ (p. 21). Es decir, es un verso
femenino y negro. De esta forma, Colén Pellot establece las dos categorias que estaran
en juego: el género y la raza, que se suman al tema de la sexualidad, ya expuesto en el
prélogo. Las lineas que siguen contintan la descripcidn de su verso. Este es paradojico,
nerviosillo, sensual, quejumbroso, punzante. Es “blanco, negro y rojo como [sus]
pensamientos” (p. 22). Es un verso que “aborrece adorando” (p. 22). Y concluye: “Asi
soy yo: como mi verso” (p. 22). Por lo tanto, su verso, como reflejo del sujeto que lo
escribe, es uno lleno de contradicciones. La ambivalencia y la ambigtedad, como recurso
gue permean los demas poemas de Coldn Pellot, quedan expuestas aqui. La clave para
descifrar los demas esta en el reconocimiento de un verso paradgjico que aborrece
adorando lo cual nos refiere a los poemas “Tus manos” y “jAy, Sefor, que yo quiero ser

blanca!”

En el poema “Tus manos” nos encontramos ante una voz poética que admira las manos
de la mujer blanca. La primera estrofa dice: “Maestra:/ Porque naci morena / de sangre
esclava / no sabré interpretarte / la plena blancura / de tu mente sabia, / ni la monotonia
estoica / de tu vida casta” (p. 43). La primera impresion pareciera ser una admiracion a
la intelectualidad de la mujer blanca representada por la figura de la maestra, cuyas
manos son convertidas en una clase de fetiche. Son manos que “no viven instantes de
sombras”, que “trazan rutas claras en ideales de armifios”, en fin “manos de santa”. Sin
embargo, esta primera estrofa posee un tono un tanto irénico que nos recuerda ese
instante del poema “Mi verso” en el que la voz poética confiesa que su verso “aborrece
adorando”. Esto, de entrada, nos permite cuestionar la sinceridad de la supuesta
admiracién que siente la voz poética por la mujer blanca. Incluso, pareciera haber cierta
burla, como si se tratara de una falsa modestia, pues mientras admira la “plena blancura
de [la] mente sabia” de la blanca, aborrece “la monotonia estoica” que conlleva la vida

casta. Esto lo hace colocandose en una posicion de inferioridad que le permite presentar

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 18



la desigualdad social que sufre la mujer negra y, a través de la dicotomia mujer negra /
mujer blanca, denunciar la doble norma sexual. En dltima instancia, la supuesta

admiracidn que siente la voz poética se traduce a envidia o deseo.

Ahora bien, la voz poética no admira ni envida la blancura de la piel de la mujer blanca,
sino mas bien los privilegios de clase, raciales y sexuales que las mujeres blancas
poseen. Los siguientes versos nos ilustran mejor esta idea: “Admiro tus manos, / que no
viven instantes / de sombras, / ni tienen repliegues / de lumbres hurafias // Manos que
se hacen amar, / porque trazan rutas claras / en ideales de armifios” (p. 43-44). Estos
versos adquieren significacion cuando recordamos lo que Suéarez Findlay y Roy-
Fréquiere sostienen sobre la exclusion de la mujer negra de los movimientos feministas
e intelectuales que las mujeres blancas lideraban. Por tanto, lo que Colén Pellot desea,
al admirar las manos “que no viven instantes de sombras” y que “trazan rutas claras” en
ideales de blancos, es, tal vez, un lugar entre la intelectualidad, una voz entre la
hegemonia blanca de la sociedad que le rodea. Pero, ademas, cuando describe que las
manos “no viven instantes de sombras”, la negacidn se convierte en una aceptacion de
que su condicion como mulata la condena a vivir en las sombras, bajo la sombra de la
mujer blanca y también en la sombra como metafora de la oscuridad a la que esta

condenada su sexualidad debido a las normas sexuales de la sociedad.

La puesta en escena de la doble norma sexual por medio de la dicotomia mujer negra/
mujer blanca también esta presente en el poema “jAy, Sefior, que yo quiero ser blanca!

(Plegaria mulata)”. La primera parte del poema dice:

Entre la arisca y abrupta / virginidad de montafas, / el naranjo da azahares / de
beatitud perfumada. // Es su belleza impoluta / y su albura inmaculada; / jamas los
rompen mis dedos / y mis voces no los manchan // jAy, Jesus mio! / jAy, Sefior,

gue yo quiero ser blanca! (Colon, 2014, p. 50)

En estos primeros versos la voz poética nos vuelve a recordar la respetabilidad de la
mujer blanca. Esta es presentada como los azahares que da el naranjo, es decir, flores
blancas perfumadas de beatitud. Ademas de ser vista como una mujer beata que debe

vivir bajo ciertas reglas, esta posee una “belleza impoluta” o sin mancha y una “albura
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inmaculada”. Belleza que la mulata no alcanza, razén por la cual, tal vez, le implora a
Dios ser blanca. En la segunda parte del poema, la mujer blanca es como una charca
que se imagina que los luceros dialogan “en su transparencia clara” y como amapolas
gue los cienos, ese lodo blando que se forma en las lagunas, no logra rasgar. En la Gltima
parte, es donde mejor queda establecido el campo semantico que alude a la mujer

blanca. Dice:

Las espumas de las olas / se destrenzan en la playa; / en su jugueteo inocente, /
unas suben, otras bajan. // La mar tiene su mantilla / y yo tengo mi guitarra; / la
mar se viste de novia, / yo me visto de escarlata. // jAy, Jesus mio! / ay, sefior,
gue yo quiero / ser rubia y blanca; / como la espuma, / como la charca, / como las

flores / de los naranjos / de mis montafas. (Col6n, 2014, p. 51)

Esta es la parte mas significativa del poema, en ella la voz poética confirma que, en
efecto, la charca, la espuma, la mar, las flores son todas similes para referirse a la mujer
blanca y rubia. La doble norma sexual queda mejor representada en la estofa que lee:
“La mar tiene su mantilla / y yo tengo mi guitarra; / la mar se viste de novia, / y yo me
visto de escarlata”. Los versos estan llenos de una expresién enérgica, sobre todo por el
subtexto implicito. Colén Pellot describe a la mar, la mujer blanca, con una mantilla que
le cubre el rostro, que bien podria ser un velo si nos dejamos llevar por el verso que dice
que “se viste de novia”, mientras la negra, la mulata, solo tiene para si una guitarra para
cantar su plegaria, para lamentarse y se viste de escarlata o, mejor dicho, de prostituta
en aceptacion de la imposibilidad de casarse, lo cual alude al poema “El velo de novia”
donde la mulata se niega a llevar el velo porque para el mundo ella ha perdido la gracia
o el honor al ser violada por un negro llamado Marcelo. En el caso de “jAy, Senor, que
yo quiero ser blanca!” las implicaciones son muy claras. La mujer blanca con su prenda
de seda es simbolo de castidad, la negra con su guitarra es simbolo de lo popular, lo
vulgar. La idea de la mulata hipersexualizada en la figura de la prostituta se asocia con
la categoria de mujeres de dudosa reputacion donde la negra era vista como la
encarnacion de “poderes sensuales peligrosos” (Suarez p. 95). Sin embargo, la propia
dicotomia novia / prostituta funciona dentro de otra lectura, una en la que se trastoca la

férmula mujer negra igual a hipersexualizacion, mujer blanca igual a casta. Esto ocurre
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si entendemos que el acceso que tiene la mujer blanca a escoger con libertad con quién
casarse es, en ultima instancia, un acto de expresar su sexualidad, mientras que colocar
a la negra al nivel de la prostituta no es otra cosa que perpetuarla a los estereotipos que

la reprimen sexual y socialmente.

La subversién de la férmula queda mejor representada en el poema “Motivos de envidia
mulata”. Aqui la doble norma sexual es explicita y la dicotomia mujer negra / mujer blanca

innegable. Leamos el poema:

Tengo envidia de ti, / Nube blanca; / te enamoras en brazos / del viento; te
promiscuas sola / con los arboles machos / de las sierras altas / y te riman por
casta y hermosa. // A mi nadie me canta, / a mi me esclavizan las normas; / las
leyes cristianas. // Te sonrie el cielo; / el espacio grande te mima y halaga /vy al
sol te das toda, / a tu antojo, / voluptuosa y vaga, / entre besos candentes / y
caricias de luz irisada. // Nadie busca mis risas morenas; / nadie me idolatra, /
aungue tengo la savia en mis copas / burbuj[e]ante y calida. // Tu color es nieve, /
mi herencia es tostada. // Mientras yo me salpico de barro / ta te meces alba; / por
entre los mundos; / en desprecio de ciénagas bajas. // En las noches quietas, / los
luceros guapos / te guifian miradas. / Tu flotas coqueta / y te vas de ronda / con el
mas apuesto / que tu amor reclama. // Asi al verte libre; / al verme, yo esclava, /
una fria tristeza me acoge / y siento una envidia tan honda / de ti, nube blanca.
(Colén, 2014, p. 19 — 20)

Para empezar, el tono y la seleccion de palabras nos evoca otros poemas de poetas
contemporaneas a Colon Pellot, como “Tu me quieres blanca” de la argentina Alfonsina
Storni y “A Julia de Burgos” de la poeta carolinense. Incluso, en ocasiones, pareciera que
Colén Pellot entabla un dialogo con las voces poéticas de las poetas blancas que
escribian desde y sobre su sexualidad como tema principal. Por ejemplo, los siguientes
versos: “Mientras yo me salpico de barro / tu te meces alba; / por entre los mundos” se
asemejan al verso de Julia de Burgos que dice: “porque dicen que en verso doy al mundo
mi yo” o el verso de Pellot que dice: “Te sonrie el cielo; / el espacio grande te mima y

halaga / y al sol te das toda” con el de Burgos que dice: “a mi me riza el viento, a mi me
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pinta el sol”. Al establecer este dialogo con las voces poéticas de otras poetas de la
época, Colon Pellot asume la voz ausente de la negra y resiente el que la blanca pueda
expresar su sexualidad en la poesia sin ser juzgada. Este posible dialogo con las poetas
de los afos 1920 y 1930 podria ser una linea interesante para estudios futuros de la obra
de Colén Pellot, sobre todo considerando que esta le dedica uno de sus poemas

(“Cuando todo haya sido...) a Alfonsina Storni.

Ahora bien, en este poema la mujer blanca disfruta de una aparente libertad sexual sin
ser penalizada por la sociedad de la misma forma que se le penaliza a la voz poética por
ser mulata. Nuevamente, Carmen Coldén Pellot subvierte la férmula: la mujer blanca es
la sexualizada y ella, la mulata, la reprimida, la que, como hasta aqui hemos sostenido,
posee una reputacion dudosa. Por tal razén, “nadie busca [sus] sonrisas morenas, nadie
[la] idolatra, aunque [tiene] la savia en [sus] copas burbujeante y calida” (p. 19). Intuimos,
entonces, que la mujer blanca, a la que Coldn Pellot se refiere, es la feminista de la elite
pues ya sabemos que las plebeyas y las de clase trabajadora estaban dentro de la misma
categoria que las mujeres negras (Suarez, p. 200 — 203). A lo largo de todo el poema
no hace otra cosa que envidiar distintas instancias de la vida de la blanca, incluso el que
“en las noches quietas los luceros guapos”, es decir, los hombres, le guifien miradas. Por
otro lado, la ultima estrofa nos recuerda el poema “Tus manos” porque la envidia que
siente no es sobre el color de piel sino de los privilegios que la blancura implica. Por
eso, al ver la libertad de la blanca, la acoge “una fria tristeza” y siente una honda envidia

de la nube blanca.

Llegado a este punto es posible contestar las preguntas expuestas al comienzo de este
trabajo. Hemos visto que Colon Pellot cambia la férmula mujer negra hipersexualizada /
mujer blanca casta para denunciar la realidad social desde la perspectiva de la mujer
negra y luchar contra la idea de la supuesta sexualidad y sensualidad exacerbada de la
negra. De esta forma, Colén Pellot busca un tipo de justicia que lucha en contra de los
consagrados estereotipos sobre la negritud fomentados por la clase dominante blanca,
estableciendo un dialogo opositor con Palés Matos quien, precisamente, hipersexualiza
el cuerpo de la negra. Los estudios de Suarez Findlay y Roy Fréquiere nos confirman

gue el movimiento feminista de finales del siglo XIX y principios del XX, en efecto,
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excluian a la mujer negra y a la pobre de la lucha igualitaria. Incluso, que las primeras se
opusieron a las segundas para establecer una posicion de superioridad. Por tal razon,
intuimos que cuando la voz poética de Colén Pellot hace mencién de la mujer blanca
esta se refiere a la feminista blanca, quien en dicho momento abogaba por la autonomia
sexual. Esto explica entonces que, dentro de la dicotomia mujer negra / mujer blanca
que establece Coldn Pellot, sea la mujer blanca la sexualizada y la negra la reprimida.
Ademas, los poemas analizados muestran que la envidia que siente la mulata de la
blanca no se debe a su color de piel sino, mas bien, a los privilegios que la propia
blancura implica. Por tanto, la aspiracién a ser blanca es un deseo de ascender dentro
de las estructuras de clase, de género, raciales y sexuales. De esta forma, Coldn Pellot
expone la doble norma sexual de la sociedad del treinta. Nos queda entonces ver, en
futuros estudios de la obra de Colon Pellot, la manera en que la reformulacion de la
identidad se articula como un acto de resistencia al proyecto identitario de la década del

treinta y como un reto a la clase dominante blanca.
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Resumen: Este ensayo pretende insertarse en la discusion sobre la construccion de las
identidades nacionales en el Caribe y la polémica, siempre presente, en torno a la
cuestion racial en los proyectos nacionales en la region. En el caso de la obra del
intelectual cubano Fernando Ortiz podemos ver la transformacién en su discurso con
relacion a las aportaciones de la cultura afrodescendiente en la isla de Cuba. En un
primer momento Ortiz, influenciado por las ideas del positivismo lombrosiano vincula a la
poblacién negra a lo que llama la “mala vida” o a la delincuencia, la ignorancia y la
inmoralidad, aludiendo a la necesidad de sanear a esta poblacion a través de su
“‘desafrincanizacion” para poder integrarla al proyecto nacional. Sin embargo, unas dos
décadas después, luego de su experiencia en el ruedo politico, Ortiz cambia
dramaticamente de posicion para apreciar y valorar las aportaciones culturales de los
negros cubanos a la cultura nacional.

Palabras clave: Fernando Ortiz, Caribe, discurso racial, afrocubanos, Cuba, historia
intelectual, mestizaje.

Abstract: This essay is intended to be part of the discussion on the construction of
national identities in the Caribbean and the ever-present controversy of the racial question
in the national projects of the region. In the case of the Cuban intellectual Fernando Ortiz,
we can see the transformation in his discourse regarding the contributions of Afro-
descendant culture in the island of Cuba. At first Ortiz, influenced by the ideas of the
Lombrosian positivism binds the black population to what he calls the "low life" or to crime,
ignorance and immorality, alluding to the necessity of sanitizing this population through
the removal of any African cultural trait in order to integrate them into the Cuban national
project. However, some two decades later, after his experience in the political arena, Ortiz
dramatically changes position to appreciate and value the cultural contributions of Cuban
blacks to the national culture.

Keywords: Fernando Ortiz, Caribbean, Racial discourse, Afro-Cuban, Cuba, Intellectual
history, miscegenation.
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Introduccién

La obra de Fernando Ortiz constituye una columna fundamental en la extensa y polémica
discusion sobre las definiciones de las identidades caribefias. Las diversas sociedades
mulatas que bordean el mar Caribe, con sus complicados conflictos derivados del atraso
econodmico, la supuesta escasez de recursos naturales, su condicién colonial (o
neocolonial) y su masiva poblacion transmigrada polarizan las discusiones sobre las
posibles soluciones a éstos. Dentro de estas luchas, estudiosos e intelectuales caribefios
han tratado de definir las “esencias” de sus islas para justificar o convencer a otros de la
pertinencia de sus proyectos politicos. En muchas de estas narrativas la historia de la
sociedad esclavista cobra primordial importancia, pues el problema fundamental para la
construccion solida de las identidades caribefias es la cuestion racial. Insularismo de
Antonio S. Pedreira y El prejuicio racial en Puerto Rico de Tomés Blanco en Puerto Rico;
Azucar y poblacidén en las Antillas de Ramiro Sanchez Guerra en Cuba; Historia de la
cuestion fronteriza dominico-haitiana de Manuel Arturo Pefia Batlle en la Republica
Dominicana y Jean Price Mars, Asi hablé el tio, en Haiti, son algunos ejemplos de esta

discusion.

El conflicto racial en el Caribe, triste legado de la sociedad de plantacion y producto de
la socializacion bajo el régimen esclavista, es esencial en estos textos. Fue en el
archipiélago caribefio que se dieron los primeros pasos de la colonizacion europea en
América, y desde entonces impusieron sus instituciones politicas y religiosas, la
propiedad privada y la ambicién de riqguezas y poder que las nutre. En el Caribe,
laboratorio de conquista, diezmaron la poblacion taina de tal forma que en sélo cincuenta
afos los colonizadores vieron la “necesidad” de importar mano de obra para mover las
industrias mineras y agricolas. En Africa “encontraron” abundante materia prima y desde
entonces, y por los préximos cuatro siglos, se inicio la importacion de esclavos africanos
en el Caribe. Para finales del siglo XVII, ingleses y franceses desarrollaron lucrativas
colonias azucareras trabajadas por decenas de miles de esclavos. Asi se poblaron las
islas con algunos europeos y muchos africanos, quienes, organizados en la sociedad de
plantacion, ocuparon posiciones sociales antagonicas. La poblacion caribefia se dividio

tajantemente al establecer legalmente la superioridad de unos sobre otros. La marca
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evidente de esta diferencia fue el color de piel, lo que ha pasado a ser un valor social,

moral y estético en las sociedades caribefas.

A pesar de esta tajante division de clase, amos y esclavos compartieron la cotidianidad
laboral, la brutal disciplina de la plantacion y la imposicion de valores culturales e
ideoldgicos. Todos los esclavos con mayor o menor disciplina fueron sometidos a este
“nuevo orden” de cosas. No obstante, y a pesar de las distinciones legales y sociales, se
dio una inevitable interaccibn humana. Ya fueran los mas segregados esclavos del
campo, asi como los encargados de las labores técnicas, los domeésticos, o los urbanos
y los negros libres se fueron insertando de diversas maneras, y a distintos ritmos, en las
sociedades coloniales. Esto puede ocupar casi todo el espectro social si pensamos en el
caso del mulato Miguel Enriquez, famoso “guardacostas puertorriquefio” que llego a ser
durante el siglo XVIII el hombre mas rico de la isla de San Juan, aunque desde luego
esto fue una excepcién. En todo caso, el final de este personaje, exiliado y despojado de
sus riquezas, comprueba que en la sociedad colonial la cuestion de raza era una barrera

muy dificil de sobrepasar.

En otro orden de interaccién humana, las relaciones sexuales, consentidas o forzadas y
la inevitable procreacién de nifios "mezclados racialmente” fomentaron otro tipo de
comunicacion que iban en reconocimiento, o aceptacién ya fuese a regafiadientes, de la
humanidad del otro esclavizado. Todos ellos, negros, blancos y mulatos fueron parte de
una sociedad que cred una cultura que no es europea ni africana, mas bien que
conformaron los ingredientes basicos para la conformacién de otra cultura. Los valores
y las practicas de Europa fueron el estandar en las sociedades coloniales pues los
blancos, particularmente los europeos, eran quienes las dominaban politica y

econdmicamente.

Es por esto que los negros y mulatos que querian escalar en las sociedades caribefias
tendian a imitarlos en sus esfuerzos para ser aceptados. Estos valores europeos también
fueron la base para los proyectos de integracion de las poblaciones negras en las futuras
naciones, como es el caso de Fernando Ortiz como veremos en este ensayo. De esta

manera se dio un enfrentamiento entre Europa y Africa al interior de la plantacion

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 29



caribefia, con un inevitable y violento —unas veces mas, otras veces menos— proceso
de socializacion y cambio cultural. Esta lucha que es racial y social representa para el

ensayista cubano Antonio Benitez Rojo (1998), un “choque de razas y culturas”.

Para estudiar el cambio cultural se han propuesto una diversidad de conceptos:
aculturacion, hibridacion, sincretismo, mestizaje -0 mulataje- cultural, transculturacion.
La transculturacion es el término propuesto por Fernando Ortiz, quien lo describe como
un proceso multiple, que no sélo implica la pérdida de una cultura previa, sino la creacion
de nuevos cddigos culturales, la transformacién de otros adoptados de la cultura
dominadora y la sintesis de todo ello (Ortiz, 2002). De la multiplicidad de términos que
han surgido para explicar el cambio cultural se deriva la necesidad de crear estrategias
tedricas eclécticas y multidisciplinarias para enfrentar el reto de definir la particularidad
caribefia. Los conceptos son, a la larga, herramientas cognoscitivas para entender, en
este caso, la dinamica de la mezcla cultural, pues es necesario desarrollar una
perspectiva que tome en cuenta la sutileza de los cambios y las posibilidades multiples
de los significados. Se trata de darle sentido a la infinidad de direcciones que toman estos
procesos de los que derivan practicas de dominacion y resistencia, que, a manera de

negociacion continua, forjan a las distintas sociedades.

La metafora del mulataje funciona para describir el Caribe en su evidente dimensién
genética, pero igualmente sirve para entender los cambios culturales y sociales o, en eso
gue llamamos abstractamente, las maneras de ser de los pueblos. ¢Como funciona
entonces esta interaccion social, cultural e ideolégica? Dentro de esta transformacion
cultural se dan tres procesos, que puede verse como fuerzas en conflicto que luchan
entre si: africanizacion, europeizacion (u occidentalizacion) y criollizacién. Estos son
procesos multiples que se dan en un nivel, digamos que cultural, pero que también
inciden en otros niveles sociales que va desde los aspectos socioecondmicos y los

discursos que gobiernan y le dan sentido a la realidad de esa sociedad.

La criollizacion podria entenderse como la integracion de los elementos dispersos que
trajeron los europeos, los africanos y los demas grupos culturales que convivieron en las

diversas islas. Cada una de ellas tuvo un particular devenir historico con distintas

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 30



consecuencias y que devino un sentido de particularidad, una diferencia que, digamos,
sea nacional.1 La criollizaciéon a su vez involucra la interaccion entre amo y esclavo
(blanco y negro o europeo y africano) de donde surgieron las poblaciones y culturas
mulatas del Caribe. En un extremo de estas relaciones estaba la segregacion racial que
provoco la sociedad esclavista, y al otro, cotidianas relaciones humanas, entre las que
hubo matrimonios interraciales. Angel Lopez Cantos (1999) documenta de numerosas
parejas entre blancos y negros que burlaban las leyes que lo prohibian, asi como la
resistencia de los familiares blancos. La dinamica y desigual convivencia entre ambos
extremos es de donde surge el mulataje caracteristico del Caribe. La criollizacién fue el
proceso que transformé a la poblacion “blanca”, europea en origen, de andaluces,
bretones, irlandeses o castellanos en cubanos, jamaiquinos o martiniquefios. Del mismo
modo la criollizacién fue lo que permitié que los yorubas, bantis o congos pasaran a ser
los “negros”, “mulatos” o “pardos” en las sociedades coloniales del Caribe; y

posteriormente irse ganando a la fuerza un espacio politico en éstas.
Mas al interior de la criollizacion coexisten otras dos fuerzas.

Por un lado, la africanizacion, que comenzé en Africa desde que los miembros de
distintas sociedades africanas fueron capturados en las selvas y sabanas. Mientras eran
transportados hacia las costas, los extrafios tuvieron que desarrollar estrategias de
comunicacion. La dificil convivencia en el barco carguero y el barracén los obligd a
entenderse a pesar de las diferencias linglisticas, religiosas o, incluso, étnicas.
Igualados por la esclavitud tuvieron que enfatizar en los elementos que los comunicaban

y donde no los hubo, crearlos.

Sin embargo, la africanizacion no es posible trazarla a lugares o culturas especificas en
Africa, sino a patrones y préacticas que se hicieron comunes entre las comunidades
esclavas (Benitez Rojo, 1998). Este proceso es uno dinamico y muy rico en el cual los

afrocaribefnos desarrollaron varios lenguajes, mezcla de sus idiomas africanos y el de la

1 En este contexto utilizo el término nacional en un sentido “sociolégico”, para diferenciarlo del politico.
Reconozco que lo nacional también es una construccién discursiva con propdsitos politicos, pero que
ciertamente tiene repercusiones en las practicas de los miembros de esos colectivos. Esto es importante
sobre todo para entender la historia de las relaciones raciales en las islas.
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metropoli europea (0 una mezcla de varios de ellos). También transformaron sus
practicas religiosas ancestrales en unas propias a cada comunidad, integrando la
experiencia de las diversas poblaciones africanas, europeas y hasta las indoamericanas,
como es el caso del Hoodoo en la Luisiana. Sin embargo, el producto cultural de mayor
trascendencia ha sido la musica. A tal punto que casi toda la musica del siglo XX carga
pesadas deudas con los ritmos y melodias del Caribe africano: el jazz, el rock&roll, la

salsa, el hip hop, el reggae.

Sin embargo, en el discurso dominante de las sociedades caribefias la africanizacién ha
sido vista negativamente por muchos de los autores de la primera mitad del siglo XX.
Pedreira, por ejemplo, hablaba de una “guerra civil biolégica” al interior de nuestra
sangre. O el “primer” Fernando Ortiz, para quien las culturas africanas eran expresiones
primitivas, piedras en el camino hacia la Modernidad. Otros como Jean Price-Mars y el
“segundo” Fernando Ortiz fueron mas simpaticos a la hora de hablar sobre las culturas
afrocaribefias. Reconocieron la calidad estética de ellas, mas la veian en un estadio
inferior en el desarrollo de las civilizaciones, donde la occidental europea ocupa el primer

lugar.

En la otra esquina de esta confrontacién esta la occidentalizacion. Los valores culturales
e ideoldgicos de Europa se impusieron como modelo en las sociedades americanas.
Para algunos el Viejo Mundo era modelo de civilizacion, y para otros, fue un cruel
mecanismo de explotacion. Serge Gruzinski (2000, p. 65) lo describe como “una empresa
multiforme que conduce a Europa occidental a seguir los pasos de Castilla y conquistar
las almas, los cuerpos y los territorios del Nuevo Mundo”. Las sociedades metropolitanas,
a pesar de sus propias contradicciones, trataron de reproducirse en su nuevo mundo.
Occidente establecié las referencias materiales, estéticas, institucionales y religiosas
destinadas a dominar las perturbaciones producidas por la conquista. Sin embargo, la
recepcion de los valores ideoldgicos y materiales impuestos fue desigual en las distintas

islas, y en algunos casos limitado.

Cuando las colonias se enfrentan a los procesos de independencia también tuvo que

buscar los elementos culturales para identificarse, algo que las separe de la antigua
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madre patria. No obstante, los proyectos nacionales mantuvieron el rumbo de la
civilizacion occidental. Por lo que en aquellas poblaciones mas alejadas del ideal
moderno -entendidas como mas salvajes y primitivas- fueron vistas como escollos para
el ingreso de la Nacion al ideal de la Modernidad. Este es el caso del intelectual cubano
Fernando Ortiz (1881-1969), cuya inicial produccion intelectual se dedicé a trazar

estrategias para integrar a la numerosa poblacion afrocubana al seno de la nacion.

Fernando Ortiz naci6 en La Habana en 1881, y a lo largo de sus 88 afios, escribio
numerosos estudios culturales, histéricos y politicos que abarcaron varios intereses
como el derecho, la criminologia, la cuestién racial y la musica. Durante su nifiez alterné
largas temporadas entre la isla de Cuba en el Caribe y la isla de Menorca en el
Mediterraneo; y entre La Habana, Barcelona y Madrid durante sus estudios
universitarios, oscilando entre la colonia y la metrépolis durante sus afios formativos. A
los 19 afios se licencio en Derecho de la Universidad de Barcelona y a los 21 termina el
Doctorado en la Universidad de La Habana. También estudié en Madrid y en Génova,
donde se empapa de las teorias criminoldgicas de César Lombroso. Guiado por estas
ideas publica la serie Hampa afrocubana compuesta por Los negros brujos (apuntes para
un estudio de etnologia criminal) (1906), que lo acerco al problema étnico en Cuba; Los
negros esclavos: Estudio socioldgico y de derecho publico (1916). El tercero de la serie,
Los fiafnigos, que constaba de unas mil paginas, se quedo sin publicar junto con otros

titulos que la integrarian fueron Los negros horros y Los negros curros.

Comprometido con la situacion de la isla, en 1907 ingresa a la Sociedad de Amigos del
Pais, “institucion que con el tiempo llegara a ser director, lider y alma” (Santi, 2002, p.
37). En 1910 comienza a colaborar en la Revista Bimestre Cubana, 6rgano de la
Sociedad de Amigos, donde publicé muchisimos articulos a lo largo de su carrera. Para
esta fecha y con menos de 30 afios ya Fernando Ortiz era una figura intelectual
reconocida en la isla de Cuba. Entre 1917 y 1927 fue electo a la Camara de
Representantes por el Partido Liberal, de la que representaba la tendencia izquierdista.
Pertenece a la primera generacion liberal republicana “que se plantea una gran mision:

crear los fundamentos de la nueva nacion” (Santi, 2002, p. 36). Interesado ademas en el
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aspecto cultural, funda, entre otras instituciones culturales la Sociedad Folkl6rica Cubana

en 1924 y la Institucién Hispanocubana de la Cultura en el 1926.

Desilusionado de la politica partidista luego de la dictadura de Machado se dedica a sus
investigaciones sobre la realidad cubana. Sin embargo, mantuvo un activismo politico
realizando campanas a favor de los aliados durante la Segunda Guerra Mundial y contra
el racismo. A través de sus investigaciones y publicaciones, “Ortiz se plantea maneras
de escudrifiar la historia e identidad cubanas a fin de encontrar soluciones a la perenne
inestabilidad del pais.” (Santi, 2002, p. 48). En esos afios funda la revista Ultra, 6rgano
de la Institucion Hispanocubana de Cultura, la Sociedad de Estudios Afrocubanos y su
revista Estudios Afrocubanos, el Seminario de Etnografia Cubana en la Universidad de
La Habana, los Archivos del Folklore Cubano y la Coleccion de Libros Cubanos para la
Editorial Cultural de La Habana. Ademas, sacO tiempo para actividades politicas al

organizar la Alianza Cubana por un Mundo Libre (Santi, 2002).

Fernando Ortiz, como muchos de los intelectuales caribefios de esta época, creia que la
rueda del progreso se mueve en una sola direccion, y a pesar de los distintos acentos o
peculiaridades nacionales, el destino dorado de las naciones caribefias ha de ser la
Republica Liberal y Moderna. También es importante para muchos de estos intelectuales
contrarrestar el discurso imperialista de los EE.UU., que los inferioriza y cuestiona la
capacidad de los islefios para gobernarse (Rodriguez Vazquez, 2004). Ortiz, entonces
se encuentra con el problema de cémo integrar a los afrocubanos a ese proyecto
nacional. Contrario a otros reconoce su presencia y apuesta a la integracion, aunque sea
forzosa: “Antes de que la libertad fuese concedida a todos los negros éstos constituian
ya un sedimento notable en nuestra civilizacion, y ahora es y seguira siendo el factor

negro de trascendencia social no escasa” (Ortiz, 1987, p. 37).

Sin embargo, a lo largo de su dilatada y productiva vida intelectual tuvo, por lo menos,
dos estrategias de integracion para una sociedad racialmente dividida, que son, a su vez,

producto de la manera de entender el problema racial al que se enfrentaban.
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El crimindlogo positivista

Amparado en las teorias de la criminologia positivista Fernando Ortiz publicé dos libros
bajo la serie Hampa afrocubana, donde expuso sus primeras investigaciones sobre la
poblacién negra de la Isla. Con sus estudios sobre la delincuencia Ortiz es de los
primeros en investigar sobre la realidad de los negros cubanos. Aunque Ortiz
consideraba que sus posturas no eran racistas, partia de la premisa de que en “Cuba
toda una raza entr6 en la mala vida” (Ortiz, 1987, p. 28-29). A través de Los negros brujos
(2001) y Los negros esclavos (1987), podremos destacar las ideas iniciales de Ortiz
sobre la cuestidn étnica. El capitulo introductorio en ambos libros, “La mala vida cubana”
e “Introduccién al estudio de la mala vida” respectivamente, es practicamente el mismo,
y la preocupacion de lograr la insercidn de los descendientes de esclavos en la sociedad
cubana guiados por los valores liberales y modernos propios de una civilizacion

avanzada.

En Los negros brujos se dedica al estudio del fetichismo afrocubano y cémo estas
practicas que trajeron de su oriunda Africa “retrasan el progreso de la poblacién negra
en Cuba.” (Ortiz, 2001, p. 6) En este libro se establece una importante oposicion entre el
proyecto de Modernidad que Ortiz veia como el futuro de la Republica Liberal de Cuba 'y
lo que considera un fuerte primitivismo en la poblacién afrocubana, triste legado de su
pasado en la esclavitud y su salvaje origen africano. Mientras que, en Los negros
esclavos, estudia los inicios de la incorporacion de la “raza africana” al componente
nacional cubano. A través de un extenso estudio sobre la esclavitud en Cuba, relata la
historia del origen africano de los negros en la Isla; asi como también describe la vida de
los esclavos, los castigos que recibieron, su condicion juridica y las resistencias de éstos

al sistema que los sometia.

El estudio de la esclavitud es importante pues segun el autor “la servidumbre fue para
los hijos de Africa un forzoso noviciado de civilizacion" (Ortiz, 2001, p. 28). Ortiz adjudica
al salvajismo africano y el medioambiente degradante de la esclavitud para explicar el

retraso moral y cultural de los negros en Cuba.
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La raza negra de repente, y en un pais extrafio, se hallé en una condicién social
extrafia también para los mas de sus individuos: la esclavitud, sin patria, sin
familia, sin sociedad suya, con su impulsividad brutal comprimida frente a una raza
de superior civilizacidon y enemiga, que la sometio a un trabajo rudo y constante al
gue no estaba acostumbrada. Cuando el negro fue libre, su libertad le sirvié para
subir algo en la escala de la cultura, habiendo perdido varios jirones de su
psicologia africana en los zarzales de la esclavitud, pero no pudo salir de su

ambiente restringido y separado del blanco. (Ortiz, 1987, p. 37)

Queda establecida la relacion conflictiva entre las razas, una superior y otra salvaje y
sometida a la esclavitud, terrible institucion social, que no empero los catapulté en su
desarrollo cultural y social. Sin embargo, Ortiz no idealiza la esclavitud. En Los negros
esclavos describe con precision la vida de sufrimiento de los africanos esclavizados. Las

graficas descripciones del texto son complementadas con ilustraciones.

Establecida la jerarquia social, entonces pasa a repartir las aportaciones de cada grupo
“‘racial” al proceso de interaccion cultural. Como en todas las manifestaciones sociales,
también en la delincuencia se dio una mezcla cultural donde cada uno de los

componentes étnicos aportd su caracteristica esencial.

La raza blanca influyé en el hampa cubana, mediante los vicios europeos
modificados y agravados bajo ciertos aspectos por factores sociales hijos del
ambiente. La raza negra aportd sus supersticiones, su sensualismo, su
impulsividad, en fin, su psiquis africana. La raza amarilla trajo la embriaguez por
el opio, sus vicios homosexuales y otras refinadas corrupciones de su secular
civilizacion. (Ortiz, 1987, p. 28)

Los europeos aportaron sus vicios, pero éstos fueron “agravados” con la convivencia con
la cultura inferior en un ambiente degradante. Los asiaticos, por su parte, aportaron sus
“‘refinadas corrupciones”. Mientras, que los negros trajeron su “psiquis africana”, sensual
y supersticiosa, terreno fértil, “caldo de cultivo”, como dice en Los negros brujos, para el

desarrollo de la “mala vida”. Destaca que mientras unos aportan vicios y corrupciones,
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gue son desviaciones sociales, los negros constituyeron el ambiente, como si todo lo de

ellos fuera deficiente de por si, terreno propicio para su desarrollo.

De esta interaccion se da un proceso de transformacién reciproca, que, aunque todavia
no tiene ese nombre, describe un proceso de intercambio cultural que se parece a la

transculturacion:

Por el influjo reciproco de ambas razas la negra fue adquiriendo un impulso de
progreso, cada vez mas desarrollado, que la hizo despertar de su secular
somnolencia y salir en parte del subsuelo social en que retenia su falta de cultura,
y la raza blanca africanizé su clase infima aceptando aquellas formas que
traducian de un modo organico, completo y exacto sus impulsos primitivos, ain

no aplastados por el peso de superiores estratos de cultura. (Ortiz, 1987, p. 27)

El conflicto racial aqui presentado también es metaforizado con la oposicién Civilizacion-
Barbarie que tanto agobi6 a los pensadores latinoamericanos. En ese sentido, entiende
que estas fuerzas opuestas adelantan o retrasan el camino de la naciéon hacia el
Progreso. Por eso, los negros (barbaros) ganaron el “impulso de progreso” al exponerse
a la Civilizacion Occidental, mientras que los blancos pobres, ignorantes y supersticiosos
alimentaron sus "impulsos negativos” expuestos al medio ambiente “africanizado” de las
clases “infimas”. Es interesante que los estratos superiores pueden aplastar los impulsos
negativos. Por ello la propuesta de desafricanizacion resulta ser un objetivo politico,

pieza fundamental para el desarrollo del proyecto nacional cubano.

Para el soci6logo cubano uno de los rasgos que precipita a los negros cubanos en la
criminalidad es la brujeria. Por eso su primer paso en el estudio del hampa afrocubana
es el “fetichismo afrocubano”, elemento africanizador y fuerte obstaculo para el avance
del Progreso. Es necesario recordar que las religiones organizan las ideas de sus
feligreses, y que constituyen uno de los discursos mas poderosos que funcionan para
darle sentido a la vida que se vive. En este caso, segun Ortiz se trata de una fuerza que
se opone al desarrollo social y moral de los bajos fondos de la sociedad cubana, por lo

gue hay que entenderla para poder combatirla.
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El culto brujo es, ..., socialmente negativo con relacion al mejoramiento de nuestra
sociedad porque dada la primitividad que les es caracteristica, totalmente amoral,
contribuye a retener las conciencias de los negros incultos en los bajos fondos de
la barbarie africana. (Ortiz, 2001, p.184. Mi énfasis.)

La concepcion que tiene este autor de que la brujeria es “amoral” parte de una
interpretacion erronea de los cultos afrocubanos. Pues la consulta y el proceso de
adivinacién viene acompafadas de patakies o pardbolas que contienen una moraleja
para el consultado que siempre pretende que se haga lo “correcto” dentro de ciertos
esquemas (morales) particulares a la sociedad en la que se vive. La falta de moralidad
que el cientifico social ve en “el fetichismo brujo” se debe a ver como causa lo que es un
efecto. La poblacion negra, ex-esclava, simple engranaje de la Maquina Plantacion,
expresa a través de sus practicas religiosas y la interpretacion que le dan, a las
condiciones materiales y morales en las que vivian. O por decirlo de otro modo, si vivian
en las condiciones totalmente degradantes e inmorales en los que lo sumié la esclavitud,

cdmo sus practicas podrian reflejar a simple vista lo contrario.

Los brujos, como todo sacerdote (behique, babalawo, cura), son los encargados de la
preservacion del conocimiento ancestral, en este caso, de las espiritualidades africanas.
Por lo que, en la visién del autor, resultan un peligro para el desarrollo social y cultural
de las “clases infimas” cubanas. Para Ortiz (2001), los brujos “son los mas tenaces
mantenedores de todos los rasgos salvajes que la raza negra trajo de Africa” (p. 189).
He ahi su peligrosa existencia. En la descripcion que ofrece de este personaje, en
concordancia con las metaforas médicas que utiliza en este libro, lo cataloga de parasito
gue se alimenta de la ignorancia de sus acolitos. Sobre todo, las mujeres quienes fungian
de ayudantes, limpiaban sus casas y hasta se amancebaban poligamicamente con ellos
(2001). Es necesario destacar que este lenguaje médico utilizado por el socidlogo alude
a una autoridad (moral, intelectual, cultural), con la que valida cientificamente a su
discurso. Como es cientifico es, por lo tanto, “objetivo” y “verdadero”, lo que le permite
diagnosticar con certezay recetar el tratamiento preciso para el mejoramiento del cuerpo

social de la nacion cubana.
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Ortiz en ese momento estaba impedido de ver cualquier otra cosa, pues dentro de sus
parametros la cultura que trajeron de Africa era por definicion inferior, por lo que
encontraba evidencia de ello en todas sus manifestaciones. El progreso material e
intelectual de sus practicantes -negros, mulatos y blancos- elevo (por decirlo de algun
modo) la moral de la “santeria” cubana. Contrario a lo que el joven Ortiz pronosticoé en
este libro sobre su eventual desaparicion, ésta se ha fortalecido y expandido su influencia
religiosa no sélo en la Isla, sino que ha acompafiado a su poblacion emigrante adonde

ésta ha ido. Benitez Rojo dice algo parecido en otro momento:

“Es posible que, con el tiempo, la importancia de las creencias afrocaribefias
guede confinada al &mbito de lo cultural, de modo similar a lo que ocurrié en
Occidente con el catolicismo romano. Pero a mi modo de ver ese momento no ha
llegado.” (Benitez Rojo, 1998, p. 201)

En su visidn “positiva” del progreso social la lucha de Ortiz (2001) a la larga no es sélo
contra la brujeria por ser “un obstaculo a la civilizacion” (p. 184), sino contra todas las
religiones. Con el desarrollo progresivo de la civilizacion, la institucion y el pensamiento
religioso se transforman a tal punto que resulten innecesario (ese parece ser su ideal).
En esta vision evolutiva ve el “presbiterianismo” mas “avanzado” que el catolicismo, cuya
teologia de santos y milagros, sobre todo entre su feligresia de extracto popular, esta en

“planos psicologicos muy proximos” al fetichismo africano (p. 137).

La ciencia ha dicho ya que la religién no es sino una funcion patoldgica de defensa;
pero aunque asi sea no cabe duda de que cuando es propia de sociedades algo
civilizadas, alcanza una especie de simbiosis, por cierta intensificacion de la
coaccion subjetiva al cumplimiento de las normas de la moralidad, aunque por las
clases intelectualmente directoras se tengan por caducos los principios en que se
funda. La moralidad, que subsiste fuera de las religiones, es para éstas un
sustentaculo sin el cual caerian aquéllas mas prontamente en el desprestigio; las
religiones, en cambio, se preocupan de reforzar, mediante la fuerza coactiva de

los principios morales, muchos de los cuales, a su vez se debilitarian sin aquéllas,
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como se debilitaran y atrofiaran al fin, y serian sustituidos por otros cuyo

advenimiento se juzga todavia prematuro. (Ortiz, 2001, p.191. Mi énfasis.)

Para el sociblogo positivista la evolucidon progresiva de la sociedad se encamina hacia la
superacion de toda practica religiosa. Ahora el discurso que dice la Verdad es el de la
Ciencia, y las “clases intelectualmente directoras” son las que hablan por ella. Mas a
pesar de su caducidad y eventual superacion, la religion cumple una importante funcion
para la sociedad, al ser una fuerza represora de las practicas inmorales (o primitivas).
De manera que el miedo al infierno, o algun tipo de castigo por los malos actos, funciona
para coaccionar a las mentes primitivas y manipularlos para que lleven un
comportamiento adecuado; idea que casi justifica la evangelizaciébn cémplice de la

conquista de los indoamericanos y la esclavitud de los africanos.

Ortiz entiende que para la integracion de los afrocubanos al conglomerado nacional era
necesaria una transformacion cultural. La desafricanizacion de los afrocubanos era

indispensable en su preparacion para el Progreso y la Modernidad.

El progreso exige que se barran estos restos de salvajismo africano que infectan
nuestro pais y tanto perjudican, especialmente a las clases en que ellos hacen
presa, las cuales, libres de estas trabas intelectuales, pueden colaborar

eficazmente a la obra de la civilizacion. (Ortiz, 2001, p. 193. Mi énfasis).

Impresiona el lenguaje utilizado, el convencimiento de su argumento le permite hablar en
nombre del Progreso, como los curas inquisidores hablaban en nombre de Dios y
luchaban contra los infieles. Distinto ideal, leves variaciones estratégicas, pero el mismo
discurso de violencia hacia el otro. Es conveniente poner en perspectiva que la evolucion
del pensamiento cubano en el discurso nacional. En la edicion de 1979 del Diccionario
de la Sociedad Antropoldgica de la Isla de Cuba define como “cubano” como “hombre
libre nacido en Cuba” descartando de plano a los africanos esclavizados y todos sus
descendientes. Como sefiala Manuel Moreno Fraginals la cubanidad se construye desde
la blancura de piel hispanodescendiente y el negro solo sera aceptado tras las guerras
de independencia y sus valiosas aportaciones a éstas. Sin embargo, la aceptacion de los

afrodescendientes en el proyecto nacional era una mera cuestion demografica, pues no
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implicaba la aceptacion, mucho menos la integracion del legado cultural originario de

Africa.

Ortiz (2001) clama por la erradicacion de la brujeria ya “que encadena a sus creyentes
al fondo barbaro de nuestra sociedad” (p. 193), pero consiente de la cercania de ambos
procesos, se distancia de la misma labor realizada por la Iglesia Catdlica con la
Inquisicion. Segun él, la Iglesia perseguia a la brujeria por entenderla contraria a la “fe
verdadera” y ser amiga del “Enemigo”. Mientras que el cientifico social clama por una
higienizacion social que destruya los “focos de infeccién” para eliminar a los “parasitos”

gue enferman a la nacién. Su causa es justa, porque es cientifica.

En este discurso la Razon es dios y la Ciencia el rito sagrado para llegar a la Verdad,
“...el gran remedio contra el miedo es la ciencia”, dice (Ortiz, 2001, p. 180). En el ultimo
capitulo de Los negros brujos, “Porvenir de la brujeria” explora las mejores formas de
lograr su objetivo civilizador. Descarta la pena de muerte por ser “incompatible con el
progreso penitenciario contemporaneo” y reconoce los limites en la eficacia de la

extradicion de los brujos. Asi que no queda de otra que la reclusion y la confiscacion de:

Los idolos, imagenes, collares, fetiches, altares, chumbas y demas enseres y
cachivaches de los templos brujos, los cuales, al menos los mas significativos, en
vez de ser destruidos como se ha hecho hasta ahora, debieran ser destinados al
museo de la ciencia de la universidad nacional. (Ortiz, 2001, p. 196. Enfasis en el

original)

El proyecto de Fernando Ortiz en este momento es integrar a los negros cubanos a su
sociedad utépica: la Republica liberal de Cuba, Moderna y Racional. Pero lo hace desde
el “republicanismo civilizatorio”, como lo llama Rojas en el ensayo “Conta el homo
cubensis: transculturacion y nacionalismo en la obra de Fernando Ortiz”. Por eso el
lenguaje cientifico, todo lo contrario, a las creencias afrocubanas tan cargadas de
esencias y espiritus depositados en piedras, arboles y huesos. Como es incapaz de

”

entender tales practicas caracteriza al otro (y sus actos) como “estrambotico”, “atrasado”,

“primitivo”, “salvaje”. En realidad, no era capaz de explicar el fenémeno observado en su

propio contexto y perspectiva, objetivamente como era su decir. Lo explica desde su
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propia extrafieza (¢,por qué no son como nosotros?). Por eso sus practicas y creencias
son ridiculas y absurdas, la prueba fehaciente de su atraso. Sin embargo, apunta Rojas
(2004) que aun entonces, “aun respondia al paradigma positivista, sus propuestas
politicas no fueran eugenésicas o moralizantes, sino institucionales: educacion civica,

cultura juridica, defensa de la soberania, creacion de partidos politicos.” (p. 12-13)
Transculturaciéon y contrapunteo

A mediados de la década del treinta Fernando Ortiz fundé junto a otros intelectuales
cubanos la Sociedad de Estudios Afrocubanos y su revista de Estudios Afrocubanos
dedicada a la divulgacion de estudios sobre la poblacién negra de Cuba y del continente
americano. En la misma se publicaron investigaciones y resefias de libros sobre la
experiencia de la diaspora africana en Puerto Rico, Haiti, Peru, Brasil y el sur de Estados
Unidos. Ortiz publicé en sus péaginas varias de sus investigaciones, y se perciben en
estos ensayos cambios significativos en su percepcion sobre la cuestion racial en Cuba.
Ahora tiene una mirada simpatica hacia los negros cubanos y con mucho mayor aprecio
a su participacion en el desarrollo de la cultura cubana. Ya el problema no es como
modernizar a los salvajes, si no qué podemos aprender de nosotros (como cubanos,
como caribefos) de las aportaciones culturales de los descendientes de esclavos. “Para
comprender el alma cubana no hay que estudiar las razas sino las culturas” (Ortiz, 1939a,
p. 8). Es como si se hubiese percatado de que el atraso social y cultural del negro cubano
no se debia a su cercania a los estados primitivos de su cultura, sino al racismo que los
margina. Y si por algo se distingue la obra del “segundo” Fernando Ortiz es la “pasion

por la superacién de las razas a partir del concepto cultura” (Santi, 2002, p. 46).

Es interesante el vinculo que hace Rojas en el discurso epistemolégico, como intelectual
académico que busca entender el funcionamiento de la naturaleza y los fenbmenos
sociales, y el discurso politico como intelectual activista que trata de definir la nacion para
la construccién de su proyecto politico nacional. En esta transformacién discursiva Ortiz,
“operara un ajuste de cuentas con el enfoque reformista y civilizatorio” (Rojas, 2004, p.
15).
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A partir de esta transformacion, el autor reconoce los limites de los argumentos de las
ciencias sociales, se aleja del lenguaje tajante de sus primeras obras, donde la Ciencia

era el Unico camino hacia la Verdad:

... ho hay raza cubana. Y raza pura no hay ninguna. La raza, al fin, no es sino un
estado civil firmado por autoridades antropoldgicas; pero ese estado racial suele
ser tan convencional y arbitrario y a veces tan cambiadizo, como lo es el estado

civil que adscribe los hombres a tal o cual nacionalidad. (Ortiz, 19394, p. 3)

Parece reconocer los limites del andlisis social y de las teorias que la fundamentan, asi
como la arbitrariedad del poder. Algo ha cambiado en el cientifico social y esa nueva
perspectiva propicia el desarrollo de otras observaciones, otros analisis, que conducen

a conclusiones distintas.

En sus narraciones ahora hay espacio para las emociones, una cualidad que le adscribia
a los negros y que consideraba como evidencia de su psicologia infantil y primitiva. La
cubanidad es, “condicion del alma, es complejo de sentimientos, ideas y actitudes.” Pero
es algo mas, “algo que nos atrae y nos enamora como hembra que para nosotros a la
vez unay trina: madre, esposa e hija”, el amor, pero también la conciencia y la voluntad
de querer ser cubano (Ortiz, 1939a, p. 3-4). La cubanidad es un sentimiento, y no un
hecho cientifico, y que requiere de una voluntad y deseo. Destaca también la alusion de
la nacion como “madre, esposa e hija”, expresion que, leida dentro de la percepcion
masculina dominante en la sociedad patriarcal de todas las épocas, invoca a la
proteccion del hombre. Dentro de este analisis la nacion parece fundamentarse en una
cultura comun, los lazos comunicantes; un sentimiento, el amor a la patria; y una
voluntad, el deseo de querer ser nacional. En esta vision no se trata de que uno es
(cubano, puertorriquefo o caribefio) como resultado inminente de la naturaleza, sino que,
para ser, hace falta el deseo y la voluntad de serlo. Por eso el énfasis en la cultura, que

es el resultado de las acciones de los seres humanos.

En fin, la cultura es creadora, dinamica y social. Y desde esa perspectiva nos presenta

con la receta para su nueva estrategia discursiva, “un cubanismo metaférico” para
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explicarse “mejor, mas pronto y con mas detalles. Cuba es un ajiaco” (Ortiz, 1939a, p. 4.

Enfasis en el original).

Y en todo momento el pueblo nuestro ha tenido, como el ajiaco, elementos nuevos
y crudos acabados de entrar en la cazuela para cocerse; un conglomerado
heterogéneo de diversas razas y culturas de muchas carnes y cultivos, que se
agitan, entremezclan y disgregan en un mismo bullir social; y, alld en lo hondo del
puchero, una masa nueva ya posada, producida por los elementos que al
desintegrarse en el hervor histérico han ido sedimentando sus mas tenaces
esencias en una mixtura rica y sabrosamente aderezada, que ya tiene un caracter

propio de creacion. (Ortiz, 1939a, p. 5-6)

Asi de las metaforas médicas que diagnostican contaminaciones y deterioros sociales
pasa a las metaforas gastrondmicas que proponen recetas y sabores novedosos y
cambiantes. La imagen del ajiaco (sancocho en puertorriquefio) es una ingeniosa
metéfora para describir el proceso de transculturacion. Proceso complicado en el que se
integran y desintegra ingredientes culturales que conviven “en un mismo bullir social”,
cocido bajo el mismo “hervor histérico”. Un caldo siempre en ebullicion, pero que, como

destaca Rojas (2004), “tampoco asimilaba totalmente al otro” (p. 16).

Pero el deseo de la cubanidad orticiana también es nostalgia y utopia, que como dice el
sociblogo brasilefio Octavio lanni (1999), la primera puede ser la imaginacion del pasado

y la segunda, la imaginacion del futuro.

Pocos paises habra como el cubano donde, en un espacio reducido, en un tiempo
tan breve y en concurrencias inmigratorias tan constantes y caudalosas, se hayan
cruzado razas mas dispares y donde sus abrazos amorosos hayan sido mas
frecuentes, mas complejos, mas tolerados y mas augurales de una paz universal
de las sangres; no de una llamada “raza cosmica”, que es pura paradoja, sino una

posible, deseable y futura desracializacién de la humanidad. (Ortiz, 1939a, p. 6)

La cubanidad invoca la posibilidad de “la paz universal de las sangres”, que parece ser

ahora el proyecto politico de Ortiz. Y como fue en los sectores mas populares de la
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sociedad cubana, sobre todo en La Habana, que se dieron la mayoria de esos abrazos,
es alli entonces surge el sentimiento de nacién. Cabe destacar ademas que ahora
“desracializacion” no implica la “desafricanizacién” que propuso en las obras discutidas

anteriormente, sino la superacion del concepto mismo en la ecuacion nacional.

Es en el fondo del caldero social donde se genera la nueva nacionalidad, la sintesis de
la cubania (Ortiz, 1939a, p. 41). Sin embargo, ese es el mismo lugar donde estaban los
elementos primitivos de la sociedad cubana, los que vivian en la “mala vida”. Ahora es el
origen del sentimiento patrio, pues “la cubania fue brotada desde abajo y no llovida desde
arriba"(p. 14). Mas aun, “Los negros debieron sentir, no con mas intensidad, pero quizas
mas pronto que los blancos, la emocién y la conciencia de la cubania” (p. 14). Una
perspectiva similar presenta el escritor José Luis Gonzalez en el conocido libro El pais
de los cuatro pisos (1980), donde sefiala que la formacién del “primer piso” de la nacién
puertorriquefia se dio con una poblacibn mayormente negra durante los Siglos XVII y

XVIII, periodo de escasa institucionalidad en el desarrollo social de la Isla.

Sin embargo, una constante en la nueva mirada de Ortiz es la vision de que las
civilizaciones tienen etapas, estaciones por las que se transita camino a la Modernidad.
Por eso la cultura de las civilizaciones mas adelantadas es mas poderosa. Desde esa
perspectiva, los castellanos aportaron “nuestra troncalidad cultural”, mientras que las
diversas culturas africanas, selvaticas algunas, de avanzada barbarie otras y algunas de
méas complejidad social y econdmica constituyeron “culturas intermedias entre la taina 'y
la azteca; ya con metales, pero sin escritura” (Ortiz, 1939a, p. 10-11), que se insertaron
a la version espariola de la civilizacion occidental. De la interaccion entre ambas surge

la particularidad islefia, mas afiliada a la superior occidentalidad.

En esta categorizacion de escalas culturales en el desarrollo de las civilizaciones se
percibe una continuidad en su vision sobre el Progreso con la mirada anterior. Pero ya
no enfatiza tanto en las diferencias étnicas sino al proceso mismo: “Toda la escala
cultural que Europa paso en mas de cuatro milenios, en Cuba se ha experimentado en
menos de cuatro siglos. Lo que alli fué [sic] subida por escalones, aqui ha sido progreso

a saltos y sobresaltos” (Ortiz, 1939a, p. 8). El destino parece ser el mismo, pero el
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proceso del viaje es distinto, mas inclusivo y con una valoracion mas profunda de la

calidad de la cultura africana y su contribucion a la formacion nacional.

El aporte del negro a la cubanidad no ha sido escaso. Aparte de su inmensa fuerza
de trabajo, que hizo posible la incorporacién de Cuba a la civilizacion mundial, y
ademas de su pugnacidad libertadora, que franqued el advenimiento de la
independencia patria, su influencia cultural puede ser advertida en los alimentos,
en la cocina, en el vocabulario, en la verbosidad, en la oratoria, en la amorosidad,
en el maternalismo, en la descrianza infantil, en esa reaccion social que es el
choteo, etc.; pero sobre todo en tres manifestaciones de la cubanidad: en el arte,
en la religion y en el tono de la emotividad colectiva (Ortiz, 1939a, p. 12.

Bastardillas en el original).

Tras destacar la capacidad para el trabajo “que hizo posible la incorporacién de Cuba a
la civilizacion mundial” y la heroica defensa de la patria en las luchas independentistas
de los afrocubanos, como quien se ha ganado el derecho a pertenecer a la nacion.
También enfatiza en los aspectos culturales como en las maneras de comer, de hablar,
de expresar carifio; en fin, esa abstracciéon que llamamos las maneras de ser de los
pueblos. Pero de todas las “manifestaciones de la cubanidad” sobresalen tres: la religion,
la emotividad colectiva y el arte, particularmente la muasica. Hay que destacar que,
Fernando Ortiz tiene una considerable bibliografia sobre musica entre la que destacan
los cinco volimenes que publico durante la década del 50, Los instrumentos de la musica

afrocubana.

De igual forma interpreta de manera muy distinta las practicas religiosas de los
afrocubanos. Previo en este ensayo discuti la vision que tenia Ortiz sobre el “fetichismo
brujo”, como una religion amoral. El relato en esta nueva etapa es diferente, pues ahora

considera como parte de su analisis la perspectiva de los negros cubanos.

En la religion, el negro, desconfiado de la clerecia dominante y colonial que lo
mantuvo y exploto en la esclavitud, fué [sic] comparando sus mitos con los de los
blancos y creando asi en la gran masa de nuestro bajo pueblo un sincretismo de

equivalencias tan lucido y elocuente que vale a veces lo que una filosofia critica y
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le abre paso mas desembarazado hacia formas mas superiores y libres de

concebir y tratar lo sobrenatural. (Ortiz, 1939a, p. 13. Mi énfasis).

Lo que antes era visto como un obstaculo para la civilizacién ahora es una estrategia de
resistencia contra el poder del amo. Pero, ademas, el sincretismo aporté un conocimiento
‘que vale a veces lo que una filosofia critica...” para “concebir y tratar lo sobrenatural”,
dandole aceptacion a la religion afrocubana como paradigma y a un mundo espiritual que
nos afecta. También al reconocer lo “sobrenatural” como algo que hay que entender, y
no como producto de mentes supersticiosas, se aleja bastante del secularismo radical

gue predicaba la superacion de todas las religiones.

En el articulo “Brujos o santeros” (Ortiz, 1939b) ofrece lo mas cercano a una rectificacion
de su posicion anterior. En él trata de poner en perspectiva como llegé al tema de la
santeria cubana y lo poco que se sabia de él. De cierto modo trata de poner en

perspectiva su propia mirada prejuiciada.

Asi, pues, toda fenomenologia mégicorreligiosa del negro fue considerada por el
blanco como brujeria, tal como cada sacerdocio negro de Africa califica de
“hechiceros malditos” a los sacerdotes de la religion supeditada y forastera o rival;
cuya magia, no siendo ortodoxa “como Dios manda” es artilugio del espiritu del
mal. De la misma manera que, por razones mas complejas aun pero socialmente
analogas toda la masa de poblacién de negros esclavos africanos [sic], a causa
del exotismo de todas las costumbres y sus lenguajes, fué [sic] considerada por
los blancos dominadores como incluidos ipso facto en la categoria social de la
mala vida. Es decir, de la vida no aceptada como la buena, que era jnaturalmente!
la del grupo social predominante, politica y juridicamente coactivo. (Ortiz, 1939Db,

p. 89. Mi énfasis)

Llega incluso a criticar su anterior mirada, la del positivismo cientifico, de sufrir de esta
perspectiva errada (“la de los blancos dominadores”). Esta cita es lo mas cerca que esta
de una rectificacion y parece aceptar, aunque no directamente, que participd de los
prejuicios sociales dominantes. Sin embargo, no puede evitar curarse en salud; explica

gue adoptd el término brujeria, a pesar de ser una expresion técnica y filoséficamente
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impropia, pero vernacula y socialmente precisa; “pues si es verdad que ella expresaba
una confusion, esta confusion es ya por si un fendmeno social que importaba dilucidar’
(Ortiz, 1939Db, p. 89).

Esta segunda etapa de Fernando Ortiz, segun sus articulos en Estudios Afrocubanos, ya
no es el médico que diagnostica la enfermedad del primitivismo africano, receta la
“desafricanizacion” y ordena la remocién quirurgica de la brujeria. Ahora busca entender,
no al otro desde el nos, sino ese aspecto de nos-otros que No queremos conocer, ni dar
cabida en la comunidad nacional. Es decir, la “aceptacion” de la poblacion negra en el
componente nacional que ya no tiene el requisito de desafricanizarse para modernizarse.
Mas bien propone una desracializacion de la sociedad, de manera que ésta no sea un
factor divisorio. Se muestra conciliador, incluso celebratorio, de la calidad de las
aportaciones culturales de los descendientes de africanos. Y como su proyecto politico
ahora es superar la nocion de raza para los seres humanos, pues la mezcla racial es
motivo de orgullo. “Mestizaje de cocinas, mestizaje de razas, mestizaje de culturas. Caldo
denso de civilizacién que borbollea el fogon del Caribe” (Ortiz, 1939a, p. 6). Rojas (2004)
vincula esto a la (re)conciliacion que busca Ortiz en la formulacion de su discurso politico
de republicano civico que demanda “la igualdad de derechos y deberes civiles, politicos
y sociales de una ciudadania nacional y, a la vez, exigiria el respeto a la identidad de los

sujetos culturales” (p. 16).
Inconclusas conclusiones

La larga trayectoria de Fernando Ortiz nos ofrece la oportunidad de ver como su
pensamiento fue cambiando a lo largo del tiempo. Ortiz como miembro de la primera
generacion de intelectuales cubanos tras la independencia se considera con la
importante mision de crear los fundamentos de la nueva Nacién. Para ello tenian que
buscarle solucién al conflicto racial. En este ensayo discuti dos estrategias de integracion
propuestas por el cientifico social.

El "primer" Fernando Ortiz quiere encaminar la integracion de los negros a la nacion
cubana, cuyo mayor escollo identifica como la amoralidad primitiva en la que viven. Para

ello predica una vigorosa intervencion del Estado para eliminar de la sociedad las
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practicas primitivas que, segun entiende, acercan a esta poblacion a la delincuencia. Su
proyecto politico era levantar a la nacién cubana bajo los fundamentos del liberalismo.

A partir de sus trabajos publicados en la revista Estudios Afrocubanos a mediados de la
década del treinta pregona, en cambio, la necesidad de eliminar el racismo en las
relaciones humanas. Por eso las etnografias de Ortiz quieren dar a conocer la
profundidad de la herencia cultural y econdémica de los cubanos negros como algo
innegable de la cubanidad. Queria también sacarla del lugar ominoso a la que la habian
asignado, incluso él mismo en sus primeros trabajos. Y a pesar de que pensaba que ésta
estaba un paso previo en el desarrollo de las civilizaciones, de la cual Occidente era la
punta de lanza, reconocia una diferencia entre las maneras de percibir la realidad y darles
sentido a las cosas. Por eso el aprecio y respeto por las “sensibilidades” africanas, las
gue utiliza para describir la realidad. El cambio de Ortiz radica sobre todo en dejarse
seducir por la complejidad de la “civilizacién” negra, reconocerle a su lenguaje estético y

su profundidad filosofica.
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Resumen: En tiempos de globalizacion y neoliberalismo, el consumismo, la competencia vy el
individualismo se presentan como los grandes ejes de la sociedad. Conscientes de ello, es
menester repensar los distintos aspectos de ésta, y entre ellos la Educacion. Es en este contexto
gue proponemos la Capoeira como una practica educativa alternativa para el desarrollo integral
del ser humano.

La Capoeira es una manifestacion cultural de ascendencia afro-brasilefia, caracterizada por
multiples facetas, musica, danza, lucha, filosofia, entre otras. Asimismo, en su evolucién ha sido
un fendmeno ligado a grandes procesos historicos-sociales. Uno de los cuales, el mas
importante, busca legitimar la lucha por la emancipacién negra, lo que la erige como una
manifestaciéon cultural libertaria por excelencia. Es por ello también que, buena parte de su
desarrollo y sustento filoséfico-psicolégico gira en torno a las problematicas relacionadas a la
marginalidad y subalternidad.

Palabras claves: Capoeira, Educacion, Historia, Resistencia, Colonialidad.

Abstract: In times of globalization and neoliberalism, consumerism, competition and
individualism are presented as the main axes of society. Aware of this, it is necessary to rethink
the different aspects of it, and among them Education. It's in this context that we propose Capoeira
as an alternative educational practice.

Capoeira is a cultural manifestation that has its roots in the Afro- Brazilian culture and it's
characterized by multiple sides such as music, dance, fight and philosophy, among others. Also,
its evolution has been a phenomenon closely related to big historical and social processes. One
of these processes try to legitimate the struggle for the black emancipation. This last, legitimates
Capoeira as a free and cultural manifestation par excellence.

Keys Words: Capoeira, Education, History, Resistance to Oppression, Colonialidad.

1 Una version preliminar de este trabajo fue presentado en el Segundo Congreso Internacional de Educacion e
Interculturalidad RIEDI'’2014. 03 al 05 de septiembre de 2014. Universidad de los Lagos, Osorno.
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Introduccién

Actualmente, vivimos en un mundo que se presenta cada vez mas violento e
individualista; las personas estan expuestas a una serie de “amenazas”: intensos niveles
de stress, inseguridad, angustia y violencia. Al mismo tiempo la tecnologia en gran parte
ha reemplazado las antiguas formas de comunicacién entre las personas. De este modo,
estamos cada vez mas inseguros los unos de los otros, apartados e incomunicados. Asi,
las nuevas formas “virtuales” de relacionarnos nos desconectan de nuestra esencia en

tanto seres sociales, por lo que hemos dejado de conocernos y comunicarnosz.

En tiempos globalizados, dirigidos por un pensamiento hegemonico, el consumismo, la
competencia y el individualismo se presentan como “unicas alternativas” a falta de otras
referencias (existentes, pero invisibilizadas). Conscientes de estos hechos, es menester
repensar los distintos aspectos de la sociedad, entre ellos la Educacion, en tanto puede
ser considerada como uno de los pilares de las sociedades. Es en este contexto que
proponemos la Capoeira como una practica educativa alternativa para el desarrollo

integral del ser humano.

La Capoeira es una manifestacion cultural de ascendencia afro-brasilefia, caracterizada
por multiples facetas: musica, danza, lucha, filosofia, entre otras. Asimismo, en su
evolucién ha sido un fendémeno ligado a grandes procesos histéricos-sociales. Uno de
los cuales, el mas importante, busca legitimar la lucha por la emancipacion negra, lo que
la erige como una manifestacion cultural libertaria por excelencia. Es por ello también
gue, buena parte de su desarrollo y sustento filoséfico-psicoldgico gira en torno a las

problematicas relacionadas a la marginalidad y subalternidad.

La Capoeira, a pesar de tener influencias del pensamiento occidental, puede ser
entendida y enmarcada fuera del pensamiento occidental/moderno, escapando de la
I6gica binaria y totalizante de la modernidad. En este sentido, ésta se presenta como
una practica educativa alternativa al pensamiento hegemaénico, en cuanto (re)valoriza,

(re)piensa, (re) construye conceptos como libertad, camaraderia, tradicion oral, que

2 Una reflexién importante respecto a esto lo podemos encontrar en el texto de Byung-Chul Han, En el
enjambre (2014).
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contribuyen a una légica de poder distinta, buscando eliminar, modificar y/o re-significar
las asimetrias de poder en los actores sociales. También serd concebida como una
practica educativa alternativa, en tanto no pretende igualarse a la educacién formal, sino

gue se posiciona fuera de la institucionalidad autoritaria y homogenizante.

La Capoeira sera entendida como una disciplina que puede interactuar con procesos
formativos del ser humano. Vista asi, la Capoeira entonces se puede definir como: i)
Una verdadera practica educativa transformadora, enfocada al desarrollo en distintos
ambitos del ser humano. ii) Una herramienta capaz de contribuir al fortalecimiento de la
auto-estima del practicante a partir de una perspectiva de libertad. iii) Una herramienta
ludica, entendiendo el “juego” como una abstraccién de la realidad. iv) Un mecanismo de

integracion cultural y reconocimiento de las identidades latinoamericanas.

El trabajo se propone como objetivo general valorar la Capoeira como una practica
educativa alternativa al proceso formativo formal. Desde el punto de vista especifico,
pretende i) revisar el componente historico-social de su origen y su evolucion, ii) revisar
el contenido ludico y de desarrollo psicolégico; y finalmente, iii) reflexionar en torno a la
potencialidad de la practica de la Capoeira en términos de como ésta genera diversos
cambios positivos en los y las practicantes, a la vez que se establece como una practica
educativa. El trabajo ademéas pretende fomentar una educacién basada en la
interculturalidad latinoamericana. Para ello se ha recurrido en primera instancia a
bibliografia especializada y pertinente a la propuesta que buscamos desarrollar, tanto en

el &mbito de la Capoeira como de la educacion.
Marco teorico

La sociedad esta inmersa y/o se (re)construye a traves de relaciones de poder. En ellas
existen sujetos (individuales como colectivos) que dominan —tienen una posicidon
hegemonica- y aquellos “dominados”, siendo estos ultimos aquellos que ostentan una
condicion de subalternidad en la(s) relacién(es) de poder. Es asi, que para comprender
la Capoeira como una practica nacida desde la subalternidad, y consecuentemente
comprender su potencial como herramienta educativa transformadora y alejada del

pensamiento de los grupos y pensamientos hegemonicos, nos referiremos en paginas
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posteriores a qué es el y lo subalterno, como también al pensamiento de Paulo Freire,

utilizando a este como base para comprender a la Capoeira como practica educativa.
Subalternidad, colonialidad del poder y educacion

El subalterno sera tal, en cuanto aquellos que hegemonizan la sociedad niegan a éstos
(a la vez que buscan dominarlos) la posibilidad de alcanzar una posicion contra-
hegemonica o de igualdad dentro de la colectividad, principalmente en aquellas
colectividades de caracter “global” como estado y nacion. Es asi que la subalternidad -
su estudio y su visiblizacién- guarda directa relacion con el poder, es decir, quién lo tiene
y quién no, quien lo esta ganando y quien lo esta perdiendo. A su vez, el poder esta
relacionado a la representacion, entonces, cabe preguntarse: ¢ cuales representaciones
tienen autoridad o pueden asegurar la hegemonia y cuéles no tienen autoridad o no son

hegemonicas? (Beverley, 2004, p. 23).

Respondiendo a nuestras interrogantes podemos sefialar a modo general que existe un
pensamiento hegemonico, que de manera genérica denominaremos Ccomo
moderno/occidental, el cual es representativo de aquellos grupos de dominacién en el
ejercicio del poder y que por ende buscan la (re)produccion de éste por medios de
“saberes oficiales”. Ameérica (Latina) -a nuestro pesar- es un claro ejemplo de este
proceso. A partir de la conquista de América por parte de los ibéricos se instalé una
matriz de poder en la que los distintos pueblos sufrieron un cambio en sus modos de
produccion y de vida, pasando ademas a ser relegados a una condiciéon de

subalternidads.

A nivel global, y desde la vision europea, el 12 de Octubre de 1492 marca un hecho de
gran importancia para el mundo occidental. Se da inicio al cambio de una economia
mediterranea a una economia atlantica, hito fundamental en la historia del capitalismo y
de la modernidad/colonialidad (Mignolo, 2000). Comienza la invencion de América a lo
largo de los siglos XVIy XVII. Se naturaliza el concepto de raza y por consecuencia una

division social y del trabajo basada en éste (Quijano, 1993, p. 167). En consecuencia, a

3 Para un analisis mas detallado revisar Mignolo, (2007; 2000) y Quijano (2007; 1993).
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partir de esta nueva clasificaciéon y jerarquia racial se establecen las bases de lo que se

denominara como Colonialidad del Poder. Dando inicio a una nueva matriz de poder.

La colonialidad del poder es uno de los elementos constitutivos del patrén global del
poder capitalista. Se funda en la imposicion de una clasificacion racial/étnica de la
poblacién del mundo como piedra angular de dicho patron de poder, y opera en cada
uno de los planos, ambitos y dimensiones, materiales y subjetivas de la existencia

cotidiana y a escala social. (Quijano, 2007, p. 93).

Esta colonialidad se origina a partir de la invencion de América, y es parte consustancial
de la modernidad, es decir, para la configuracion de la modernidad en Europa y de la
colonialidad en el resto del mundo. Fue “...la imagen hegemonica sustentada en la
colonialidad del poder que hace dificil pensar que no puede haber modernidad sin
colonialidad; que la colonialidad es constitutiva de la modernidad, y no derivativa”
(Mignolo, 2000, p. 61). La modernidad y por ende la colonialidad del poder/saber genera
ademas las condiciones para el establecimiento de un incipiente poder global capitalista,

conformando el sistema-mundo, con sus centros y periferias.

Con la constitucién de América (Latina), en el mismo momento y en el mismo movimiento
histérico, el emergente poder capitalista se hace mundial, sus centros hegemoénicos se
localizan en las zonas situadas sobre el Atlantico -que después se identificardn como
Europa-, y como ejes centrales de su nuevo patrén de dominacion se establecen también
la colonialidad y la modernidad. En otras palabras: con América (Latina) el capitalismo
se hace mundial, eurocentrado y la colonialidad y la modernidad se instalan, hasta hoy,

como los ejes constitutivos de ese especifico patron de poder. (Quijano, 2007, p. 94).

Si la raza sera el factor primordial para establecer las jerarquias de poder, el
eurocentrismo y el imaginario creado en torno a éste seré el eje principal para legitimar
el discurso de dominacion. Este eurocentrismo tendra como elementos constitutivos
“...un imaginario social, una memoria historica y una perspectiva de conocimiento,
dependientes tanto de las exigencias del capitalismo como de la necesidad de los
colonizadores de perpetuar y naturalizar su dominacién” (Quintero, 2010, p. 10).

Consecuentemente, el subalterno es obligado a imaginarse/verse bajo la perspectiva del
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dominador, bajo una representacion favorable para el mantenimiento de la légica de
poder capitalista. Por ello, esta colonialidad responde en primer término a “...una
colonizacion del imaginario de los dominados. Es decir, actia en la interioridad de ese

imaginario. En una medida, es parte de éI” (Quijano, 1992, p. 438).

Si a nivel global aquellos que controlan las relaciones de poder son aquellos que se
favorecen e instauran la matriz de poder, es decir, aquellos denominados
occidentales/europeos/blancos, a niveles locales seran aquellos que posean un mayor
grado de cercania con el centro: descendientes de colonos europeos y/o quienes se
identifiqguen con el pensamiento occidental. Esta clasificacion sera consustancial del

sistema-mundo capitalista.

Asi el “europeizarse” sera sindbnimo de poder, o al menos de poseer un cierto grado de
participacion. Por ello la cultura europea se convirtié en una seduccion, en otras palabras
daba acceso al poder. Asi, la cultura europea pasé a ser un modelo cultural universal
(Quijano, 1992, p. 439).

Esta clasificacion y orden social instalado desde los grupos hegemonicos marcara el
devenir de las distintas formas y logicas de pensamiento no-occidentales, las cuales
seran relegadas a un proceso de subalternizacién, lo que en ningan caso, significa su
desaparicion, sino mas bien su adaptacion para crear sus propios espacios y resguardar

sus saberes.

En este sentido, la Capoeira, debe ser entendida como una préactica subalterna, o mas
subalternizada en la sociedad brasilefia, sin embargo, siendo capaz de guardar y
mantener su riqueza por medio de la musica, su filosofia, su historia y su practica misma,
siendo esta ultima, la principal forma de transmision de saberes, y modos diferentes de

pensar, sentir y ser.

Al tener una ascendencia africana, la Capoeira y sus elementos constitutivos, mantienen

rasgos que la distancian del pensamiento occidental/modernos, principalmente de

4 Debemos sefialar, que a partir de la década de 1930, la Capoeira inicia un proceso de
“emblanquecimiento”, adaptandose a las légicas de pensamiento occidental. No obstante, mantendra sus
caracteristicas esenciales, siendo estas las principales motivaciones para desarrollar esfuerzos por
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aquellos ligados al autoritarismo y jerarquizacion/verticalizaciéon de la sociedads. En este
sentido, y para estudiar la Capoeira como una practica educativa, revisaremos a

continuacién algunos elementos del pensamiento de Paulo Freire.

Freire propone una nueva forma de educar: una “pedagogia para la libertad”, la cual
surge frente a un mundo plagado de sociedades de opresion. En lineas generales, la
“educacion liberadora” de Freire busca, entre otras cosas, relaciones horizontales, donde
docente y estudiante actlien los papeles de educador y educando, eliminando de algin
modo las asimetrias de poder establecidas en una relacion “tradicional” entre estos
sujetos. Ademas, esta relacion conlleva un proceso de desarrollo de conciencia critica,
capaz de sacar a los oprimidos de su estado de letargo frente a una sociedad que los

oprime y los invisibiliza en su individualidad (Freire, 1970, p. 29).

Para desarrollar su concepto educativo, Freire se enfoca principalmente en la vision del

oprimido, ya que “;Quién mejor que los oprimidos se encontrara preparado para
entender el significado terrible de una sociedad opresora?” (Freire, 1970, p. 24). La
educacion debe ser un proceso creado con y desde el oprimido y no para él, ya que es
éste quien busca y necesita la libertad. Consecuentemente, se debe entender el
oprimido/subalterno, no necesita de “sujetos pensantes” que se posicionen desde el
Olimpo y entreguen su sabiduria, una sabiduria moldeante y justificadora del orden
impuesto, sujetos que ven la educacién como “...una donacion de aquellos que se juzgan
sabios a los que juzgan ignorantes” (Freire, 1970, p. 73), sino mas bien, se necesita de
sujetos que los insten a desarrollar sus propias formas de pensar, sus propias respuestas
frente al mundo y a la sociedad. Es asi que el “educador’ y el “educando” no son
posiciones fijas en un mundo estructurado y jerarquizado, sino que mas bien son

posiciones transitorias, basadas en el acto, en la practica misma, en la cual ambos son

revalorizar y rescatar su tradicion afrodescendiente. Su proceso histérico sera tratado con mayor detalle
en paginas posteriores.

5 Si bien es cierto dentro de la Capoeira —en sus diferentes “modalidades” y/o “estilos”- existen diferentes
roles (maestro, estudiante, profesor, entre otros) en su esencia estan corresponden mas bien al tiempo de
practica y los conocimientos relacionados a la Capoeira en todos sus ambitos, ademas de la capacidad de
transmitir éstos. Por lo que el Maestro adquiere una autoridad relacionada a una legitimacion por parte de
la comunidad como una persona “cualificada” para estar al frente de un proceso de ensefianza-aprendizaje
de la Capoeira y todos los conocimientos culturales-filoséficos propios de la misma y con los que mantiene
conexiones, ejemplo, elementos de las culturas afrodescendientes.
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capaces de aprender el uno del otro, a la vez que se estimula la libertad de cada uno de

ellos.

...el educador ya no es sélo el que educa sino aquel que, en tanto educa, es
educado a través del dialogo con el educando, quien, al ser educado, también
educa. Asi, ambos se transforman en sujetos del proceso en que crecen juntos y
en el cual “los argumentos de la autoridad” ya no rigen. Proceso en el que ser
funcionalmente autoridad, requiere el estar siendo con las libertades y no contra
ellas. (Freire, 1970, p. 86).

En consecuencia, al ser un proceso que busca la Libertad, el proceso educativo no debe
esmerarse en el acto de llevar contenido al estudiante con tal que éste desarrolle ciertas
habilidades y competencias utiles en tanto ente reproductor del sistema de consumo y
del pensamiento hegemoénico, viéndose envuelto en un proceso rutinario, donde se le
niega toda posibilidad de su desarrollo en términos intelectuales y criticos, ademas de
consolidar el orden establecido/impuesto. Mas bien, se debe buscar una educacion
libertadora, alejada, contraria e incompatible con una pedagogia que funciona como un
mecanismo de control y dominacion, “La practica de la libertad sélo encontrara adecuada
expresion en una pedagogia en que el Oprimido tenga condiciones de descubrirse y

conquistarse, reflexivamente, como sujeto de su propio destino histérico” (Freire, 1970,
p. 5).

Creemos en la Capoeira como una manifestacion cultural capaz de desarrollarse como
una “pedagogia para la libertad”, la cual a partir del estudio de su historia, de su filosofia,
de su préactica misma, nos entrega herramientas necesarias para el desarrollo integral
del ser humano, de su libertad, de su potencial para transformar su devenir, y para el

desarrollo de contra-hegemonias capaces de modificar las relaciones de poder.
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Contextualizacién histérica

“A Capoeira nasceu no gueto
E o mundo ja ganhou
A Capoeira esta livre

Deste sistema opressor...’s.

El origen de esta arte/lucha llamada Capoeira trae consigo un gran dilema y misterio en
cuanto existen diversas versiones explicativas de como surge, pasando por narraciones
con cierto caracter historico, hasta aquellas de tipo mas mistico. Segun el Mestre Carlos
Senna, “la Capoeira no surgié, no vino, no aparecié. Simplemente broté de los
quilombos, generada por la unién de la violencia de la raza blanca dominadora con la
necesidad fisico-espiritual de defenderse de la raza negra esclavizada” (Martin, 2003, p.
21). La versibn mayormente aceptada y conocida hace referencia a un origen
procedente de los africanos en su condiciébn de esclavos, quienes como forma de

resistencia y liberacion contra el dominio sefiorial hacen uso de esta dinamica corporal.

Es probable que la Capoeira sea fruto de un largo proceso a través de los siglos, como
sintesis de diversas manifestaciones (Breda, 2005, p. 8). Mas alla de cual sea el
verdadero origen de la Capoeira, ella se torné uno de los elementos mas importantes de
la sociedad brasilefia desde el siglo XVIII hasta la actualidad, llegando hoy en dia su

extension no solo por todo Brasil, sino ademas a todo el resto del mundo.

No obstante, en ningun caso el proceso de desarrollo y sobrevivencia de la Capoeira fue
facil, ya que “debido a su origen subalterno, la capoeira es tratada como practica
marginal” (Filgueiras, 2004)7. Esta representacion marginal de la Capoeira y de las
demas expresiones de ascendencia africana, responde a un proceso iniciado a nivel
mundial a partir de fines del siglo XV, el cual en paginas anteriores ha sido comprendido

como una colonialidad del poder/saber/ser.

6 Fragmento Ladainha Doutorado, Mestre Camaleéo (s/a). Vai na paz de Deus [CD]. Marseille, Francia.
7 Todas las traducciones del portugués al espafiol fueron realizadas por el autor de este articulo, en caso
contrario sera indicado.
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Como se ha senalado, lo “occidental”, o “europeo”, lo “blanco” sera lo predominante y lo
legitimo en la sociedad latinoamericana desde la conquista por parte de los ibéricos. Por
ende la Capoeira, una practica nacida de los “negros”, (una de las denominadas “razas
inferiores”) sera vista y confirmada como una expresion vil, ligada a lo negativo de la
sociedad, a todo aquello que debe ser acallado, aplastado, para lograr una sociedad
moderna, en vias de progresos. Sera demonizada no solo en lo social, sino que también
juridicamente, por lo que esta categorizacion de la Capoeira se mantuvo hasta cuando
fue incorporada por el “Estado Novo”s como un simbolo de identidad nacional, siendo
incluso a mediados de la década del cincuenta, denominada por el presidente Getulio

Vargas como el "unico deporte verdaderamente nacional” (Filgueiras, 2004).

Proceso de “emblanquecimiento” y “occidentalizacion”: en busca de legitimidad

social.

El término Capoeira, tal cual ocurrié con el Batuque, una lucha popular de origen africano,
ha sido utilizado a lo largo del tiempo para designar no solo la practica misma, sino
también diversas manifestaciones o prototipos sociales. Ladrones, bribones, rebeldes,
‘valentdes”, luchadores, entre otros personajes, han sido conocidos como grandes
capoeiras, siendo parte importante del desarrollo de ésta. De hecho segun Melicio
(2009) “El capoeira, bajo la misma insignia de la manifestacién que representa, se disloca
entre las posiciones de vadio, malandro, bandido, plebe, escoria, curandero, Mestre y

héroe nacional” (p. 14).

Besouro Manganga, Manduca da Praia, Sete Mortes, Doze Homen, Aberre, Totonho de
Mare, Madame Satd, entre otros, han sido famosos no solo por ser capoeiras (0

asociados al término), sino también por sus grandes luchas, ya sea contra otros

8 Cabe sefalar que a pesar de su origen ligado a la poblacion afrodescendiente, la Capoeira sera practica,
en menor cantidad, por portugueses e inmigrantes. Asimismo, para el caso de Rio de Janeiro, Soares
(1999), en su investigacion dedicada a la Capoeira durante el periodo 1840-1890 encontrard capoeiras
letrados, aristocratas y militares.

9 Por “Estado Novo” conocemos el Régimen Autoritario implantado por Getulio Vargas en Brasil entre los
aflos 1937 y 1945. El cual tenia como objetivos principalmente diversas reformas politicas como
econdmicas (Centralismo econdmico). Para mayor informacion véase: Sosa de Leon (2004).
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capoeiras, pero principalmente contra la policia, lo cual les dio un caracter de “héroes
populares” (Abib, 2004, p. 117 -126). Incluso, segun Attuch (2004):

Los capoeiras de esa época [a mediados del siglo XIX] generaban una diversidad
de impresiones y opiniones, pues al mismo tiempo en que eran temidos,
disfrutando de una imagen de rebeldes en articulos de diarios y en los escritos de

cronistas de la época, eran también admirados por su valentia y habilidades.

En 1890 la Capoeira adquiere dentro de la legislacién brasilefia una diferenciacion frente
a marginales y delincuentes en forma general, siendo prohibida por ley a través del
decreto de Ley n°487 de Octubre de 1890. Esta condicion serd mantenida hasta el afio
1940, a partir del cual mediante decreto de ley N° 2848, se transformara en una actividad
despenalizada y desaparece del Codigo penal brasilefioio, dando fin a la fuerte represiéon
hacia la Capoeira o Capoeiragem, transformandose en un hecho de vital importancia

para la legitimacion de la Capoeira en la sociedad.

Fue con la aparicion de Mestre Bimba, quien creo la “Luta Regional Bahiana” (que mas
tarde recibiria el nombre de Capoeira Regional), y la posterior fundacion del "Centro de
Cultura Fisica e Capoeira Regional", que la Capoeira dio un salto desde la marginalidad
hacia legalidad. Asi también la Capoeira paso de la calle a la academia. La vinculaciéon
gue tuvo Mestre Bimba, con personas de clase social media y de la aristocracia (Vieira,

1995), contribuy6 notablemente a un auge de la Capoeira fuera del ambito marginal.

Entre los discipulos de Mestre Bimba se pudieron contar desde artesanos a medicos, los
cuales en conjunto, ayudaron inconscientemente a mejorar la vision que tenia la sociedad
acerca de la Capoeira. De este modo, la Capoeira se transforma en una manifestacion
transversal. Ya no solo la practicaban, negros, pobres, ladrones, rebeldes, sino también
personas de oficio, letradas, y habia algo mucho mas importante para la sociedad, gran

cantidad de ellos eran blancos (Frigerio, 1989, p. 87)11.

10 Decreto-Ley N °© 2848 de 07.12.1940 modificada por la Ley N © 9777 de 26/12/98.

11 De manera paralela, y en contraposicidon a la aparicion y popularidad de la Capoeira Regional, a
principios de la década de 1940, un grupo de mestres liderados por Vicente Ferreira Pastinha, Valdemar
da Paixao, Amorzinho y Noronha, entre otros (Assuncédo, 2005, pp. 150-69), deciden codificar diferentes
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Este proceso de “emblanquecimiento”, en parte fue responsable de la posterior
legitimacion de la Capoeira como manifestacion cultural en la sociedad brasilefia. De

acuerdo a Frigerio (1989):

Para ser legitimada (...) el peculiar juego/lucha/danza que es la capoeira - debe
perder varias de las caracteristicas que le son propias en virtud de su origen étnico
para adquirir otros trazos que las hagan mas asimilables a los gustos de las clases
dominantes. Podemos entonces interpretar el surgimiento y expansion de la
Capoeira Regional como un “emblanquecimiento” de la capoeira tradicional
(Angola). (p. 85)

Es asi que la Capoeira sufre de un proceso de transmutacion. Es en este proceso donde
guedan relegadas (en ningun caso olvidadas) a un segundo plano las distintas
tradiciones y raices de la “cultura negra” (que la Capoeira arrastraba consigo), para dar

paso a un predominio “occidental”’. Segun Breda (2005):

Con el pasar del tiempo, la cultura negra de la capoeira se incorpor6 en la sociedad
y pasé a influenciar la danza, las artes marciales, el deporte, la musica y la
literatura. En contrapartida sufrio influencias ajenas a ella y absorbio
modificaciones que la descaracterizaron, convirtiéndola en bien de consumo,
reglada e institucionalizada. No era mas el malandro a “vadiar” su diversion en la
calle, entre la cachaca y la prostituta, pero si el atleta en la academia entrenando

su deporte. (p. 8).

La Capoeira comienza su proceso de “europeizacion” y/o “emblanquecimiento” en
busqueda de su sobrevivencia y consolidacién en la sociedad, hecho que marcara una
adaptacion de la misma. Con ello ademas, desde la década del 1930, y a partir de la
aparicion de las primeras academias de Capoeira, a cargo de Mestre Bimba y Mestre
Pastinha, se da inicio a un proceso de expansion, el cual no sélo llegara a todo Brasil,

sino también a multiples paises alrededor del mundo.

tradiciones de capoeira en una denominada de Capoeira Angola, la cual buscaria preservar la raiz
afrobrasilera y ritual/musical que entienden queda al margen de aquella fomentada por Mestre Bimba.
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Atributos de la Capoeira
“O capoeira € inteligente, rapido e malicioso
velocidade na mente com tudo audacioso...”12

Primero que todo, es importante sefialar que para efectos de los siguientes apartados
hablaremos de la Capoeira en un sentido genérico. A pesar de las diferencias,
controversias y tensiones que puedan existir entre los diferentes estilos de capoeira y
sus practicantes, nos centraremos en caracteristicas que son transversales al menos a

las dos vertientes mas reconocidas, capoeira angola y capoeira regional.

La Capoeira presenta beneficios para quien la practica. Encontramos en ella un umbral
gue abarca desde aspectos fisicos hasta psicoldgicos y sociales. En primer lugar, dado
gue posee una faceta deportiva/lucha, la Capoeira presenta evidentes mejoras en la
salud fisica del practicanteis. Sin embargo, mas alla de lo anterior, en este trabajo se
enfatizan los beneficios de la Capoeira desde el punto de vista social, psicologico, unido
a su componente historico-social y filosofico. Todos ellos, en conjunto, hacen de la

Capoeira una practica educativa para el desarrollo integral del ser humano.

Basado en la teoria del capital de Bourdieu, Omri Breda (2005) nos da algunas luces del
potencial de la Capoeira: “La capoeira puede proporcionar a los practicantes tanto
consciencia politica a través de su conocimiento (capital cultural), el respeto por la
sociedad (capital simbolico) y hasta la posibilidad de movilidad social (capital

economico)” (3). De acuerdo al mismo Breda encontramos,

Capital simbdélico - Conforme el practicante se inserta en medio de la Capoeira, un
cambio importante se procesa en su interior, él se siente poseedor de un capital

simbdlico. Este poder se refleja en aumento de la autoestima y potencializa el

12 Fragmento Lé Lé Lé Loo, Centro Cultural Senzala de Capoeira Mestre Peixinho, E Senzala! [cd], Rio de
Janeiro, Brasil.

13 Al respecto es importante destacar que existe una gran cantidad de trabajos respecto a la Capoeira y
sus beneficios fisicos, asi como también su relacion con disciplinas como la Educacion Fisica. Coelho
Neto es uno de los precursores de este tipo de trabajo, ya en el afio 1928, y con un tinte nacionalista
escribio el texto titulado “O nosso jogo”, en el cual destaco las cualidades gimnasticas de la Capoeira, a la
vez que la denominé como la verdadera educacion fisica de Brasil (Soares, 1999, pp. 40)..
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poder transformador de este agente, que generalmente procura pasar sSus
conocimientos y experiencias hacia adelante. (...) Capital cultural - A pesar de
ganar dinero o no, la capoeira retorna en beneficio intangible para el individuo y
su colectividad. (...) Capital econdmico - El capoeira se sustenta haciendo shows,
tocando en bandas, dando aulas, charlas, construyendo instrumentos de
percusion, escribiendo libros, grabando discos, preparando fisicamente actores
de teatro o del cine. (Breda, 2005, p. 3-4).

Por otro lado, al poseer una historia marcada por la marginalidad y sobrevivencia, la
Capoeira entrega al individuo en primera instancia una nocion de desigualdad social. Es
decir, el sujeto que la practica, de alguna manera se ve, ya sea identificado o con un
importante grado de empatia, en relacién al esclavo negro y su inherente estado de
injusticias. Este hecho, por extension, da al capoeirista un “sentido de pertenencia

histérica (vinculacion con el pasado) y social (vinculacion con el presente)” (Breda, 2005,
p. 6).

En efecto, el sentido histérico de la Capoeira es de fundamental importancia. A través
de la historia del esclavo, del marginal, el capoeira distingue diversos procesos sociales,
los cuales incluso logra encontrar vigentes en la sociedad actual, es asi que desarrolla
un pensamiento critico, una capacidad de andlisis, que lo llevara a tomar un papel activo

en la sociedad y logra constituirse en un ente capaz de transformar la sociedad.

Por otra parte, en el escenario mas optimista, la Capoeira llevara a un reconocimiento de
los propios “pueblos indigenas” y procesos de resistencia en cada lugar donde ésta se
practique. Entendiendo que a pesar de las diferencias propias del contexto y sin caer en
una homogenizacion de los procesos vividos en Latinoamérica, podemos al menos tomar
como punto de referencia una invisiblizacion de las expresiones culturales no-

occidentales por parte de los grupos dominantes.

Es asi que la Capoeira entrega herramientas en el desarrollo social del sujeto. Mas aun,
el capoeirista también sufrira modificaciones en su estado interno, en sus concepciones
mentales, a partir del momento mismo en el cual se reconozca como parte de esta

manifestacion.
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Desarrollo psicoldgico: trance capoeirano

Al ser una manifestacion con un gran componente ladico, la Capoeira se torna
gratificante para el individuo, en cuanto éste logra abstraerse de su realidad. Alexander
Neill creador de la escuela Summerhilli4, nos sefala “sélo cuando un nifio ha jugado lo
suficiente puede empezar a trabajar y a encarar problemas” (Neill, 1979, p. 5). Para
complementar, podemos decir que un sujeto serd capaz de entender su sociedad,
identificar las probleméticas que en ella subyacen, e intentar transformar ésta una vez
gue logra desestructurar su decir/hacer en base al juego, a lo ludico, en tanto, adquiere
nuevas formas de enfrentar la realidad social, ademas de una nueva forma de insertarse
en lo colectivo. Es por ello que en el momento de la practica misma, el capoeira se
transporta de su realidad a un estado totalmente nuevo, donde deja de ser un ente
aislado y se transforma en uno completamente integrado a una colectividad mayor. En

este sentido, Decanio (2002) afirma que,

El Capoeirista deja de percibir a si mismo como individualidad consiente,
fusionandose con el ambiente en el que se desarrolla el juego de capoeira. Pasa
a actuar como parte integrante del cuadro ambiental y actla como si conociese 0
percibiese simultaneamente pasado, presente y futuro (todo que ocurrid, ocurre y

ocurrird), ajustandose de forma natural, insensible e instantdnea al proceso real.
(p. 5).

Es precisamente a aquel estado modificado de consciencia que Mestre Decanio nombra

como “Trance Capoeirano”. Decanio (1999) postula que

Bajo la influencia del campo energético desarrollado por el ritmo-melodia ijexa y
por el ritual de la Capoeira, el practicante alcanza un estado modificado de
consciencia en que el SER se comporta como parte integrante del conjunto

harmonioso en el que se encuentra inserto en aquel momento. (p. 17).

14 Summerhill es una escuela inglesa fundada en 1921 por Alexander Sutherland Neill. Es una de las
pioneras dentro del movimiento de “Escuelas democraticas”. Para mayor informacion visitar el sitio oficial
de Summerhill, http://www.summerhillschool.co.uk/
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Parte importante de este estado modificado de consciencia, se logra por medio de la
musicalidad de la cual la Capoeira es poseedora. Cabe destacar que durante el trance
capoeirano el capoeira es capaz de liberar diversas emociones y sentimientos, dejando
de lado bloqueos que puedan afectan un mejor desarrollo en diferentes ambitos. Por
otra parte, el juego de Capoeira, es una situacion de lucha permanente, no obstante, al
no envolver peligro implicito de una forma notoria, permite el desarrollo de la auto-
confianza y de los reflejos de adaptacion a condiciones de peligro (Decanio, 1999, p. 19-
20).

Es debido a la condicion de constante cambio, propia de la Capoeira, que el sujeto debe

estar consciente de cada situacion, de cada momento. Segun explica Decanio (1999),

El Capoeira necesita mantener continua sintonia con la mente del compariero para
detectar sus reales intenciones y asi poder anticiparse a sus gestos y
movimientos, sea de floreio, sea de ataque o de esquiva. De esta postura mental
brota naturalmente el permanente acoplamiento del individuo con el ambiente

vecino. (p. 16).

Paralelamente, una vez que el practicante logra entrar en el estado de trance capoeirano,
éste ayuda a liberar las reacciones de adaptacion a las condiciones externas del freno
de la consciencia y del miedo. Asi, se transforma en una herramienta de gran valor para
el desarrollo de personalidades saludables y estables. Segun el ya mencionado Decanio
(2005),

Por ser la propia Libertad y la Felicidad de cada "SER" la capoeira no cabe, no
puede ser enclaustrada, en reglamentos y conceptos herméticos, ni prisionera de
intereses mezquinos, comerciales o de otra naturaleza. La capoeira ofrece una
gama infinita de representaciones motoras, de comportamiento y musicales; de
aplicaciones terapéuticas, pedagdgicas, marciales y deportivas; ademas de un
perfeccionamiento fisico, mental y del comportamiento de cada practicante. Cada
uno de nosotros crea una capoeira personal, transitoria y mutable, evolutiva,

procesual, como todos los valores humanos y podra ser imitada, jamas
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reproducida en clones, como producto industrial de forma, idéntica en todos

detalles.

Es asi que la Capoeira se transforma en un practica fortalecedora de heterogeneidades
frente a un pensamiento/cultura hegemoénica que busca la homogeneizacién de los
sujetos en funcién de un sujeto Unico, un sujeto neoliberal, marcado por el consumo, por
el individualismo, el miedo al fracaso, la angustia, por lo instantaneo, insertos en lo que
Zygmunt Bauman denomina “modernidad liquida”, dando cuenta, entre otras cosas, de
la precariedad de los vinculos humanos en una sociedad individualista y privatizada,

marcada por el caracter transitorio y volatil de sus relaciones.

Practica educativa para el desarrollo integral del ser humano
“Sou discipulo que aprende,
sou mestre que da licgo...”15

Desde que la Capoeira nace y se torna un elemento clave en la sociedad brasilefia, son
diversas las mutaciones que ésta ha sufrido, transformandose de una manifestacion
indiscutiblemente marginal, a una expresion completamente legitimada tanto en la

sociedad brasileila como en el resto del mundo.

Cabe destacar, que al ser la historia de la Capoeira parte importante dentro de la
ensefanza de la misma, tanto en academias, grupos, o diversas instancias, “es imposible
estudiar la Capoeira sin relacionarnos con la esclavitud en Brasil, pues ella trae en su
simbologia la memoria de la resistencia a la esclavitud a partir de la accion de los
capoeiras, principalmente en el siglo XIX, cuando fueron registradas diversas prisiones
para esclavos capoeiras” (Pires, 1996). Dando asi, un reconocimiento a la lucha

constante por la emancipacion negra.

Por otra parte, dia a dia grandes cantidades de personas son excluidas en el ambito
social, viéndose cada vez mas disminuidas tanto en sus libertades como en su

individualidad y subjetividad. Es entonces, que ligado a su historia marginal la Capoeira

15 Dominio popular.
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suple esta blusqueda de nuevas formas de expresion, con las que identificarse, sin ser

totalizante o excluyente.

Ahora, el desarrollo intelectual que se ha llevado a cabo entorno a la Capoeira ha
permitido la inclusion de ésta en diferentes sectores, principalmente gracias a los
beneficios fisicos que ésta puede brindar. A partir de ello son diversas las instancias en
la cual la Capoeira se ha visto envuelta en el ambito educacional. No obstante, a nuestro
parecer no se ha logrado aprovechar a cabalidad el enorme potencial de ésta, sobre todo
en el ambito de la educacion formal. Pese a ello, en la actualidad, especialmente en la
educacion “no formal”, es donde encontramos un mayor auge de la Capoeira como
practica educativa (Abib, 2004, p. 151).

La Capoeira es una practica educativa capaz de fortalecer en variadas esferas a quien
la practica, por una parte, en el aspecto social, lleva al practicante a desarrollar su
capacidad de andlisis critico a partir del conocimiento de su historia, y por ende
convertirse en un ente transformador de la sociedad. Ademas, fortalece las relaciones
sociales, siendo igualmente transversal en cuanto a clases sociales. Otro factor
importante es el desarrollo de la autoestima, como también una mejor adaptacion a
nuevas situaciones, a raiz del caracter dinamico del juego de la Capoeira. Igualmente
es importante en el desarrollo de esta manifestacion como practica educativa su
capacidad interdisciplinaria, ya que por sus caracteristicas y atributos ella puede ser
tratada desde sectores tales como la Historia, el Arte, la Mdusica, la Sociologia, la
Psicologia, la Educacion Fisica, entre otras, entregando asi diversas herramientas en el

proceso de ensefianza aprendizaje.

La Capoeira se transforma ademas en una practica capaz de desarrollar y fomentar los
niveles de autonomia de un sujeto. La libertad es un concepto clave dentro de la historia
de la Capoeira en tanto practica de resistencia. Asimismo, en la practica de la Capoeira
(jogo de Capoeira) los capoeiras son capaces de reflejar el caracter libertario de esta
manifestacion cultural ademas de ser participes de un proceso de formacion de

autonomia.
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En la roda de Capoeira el jugador no es prohibido de hacer lo que quiera hacer,
pues se trata de un juego sin reglas formales; no obstante, la libertad del individuo
es contenida por acuerdos tacitos establecidos en la relacién con las libertades de
los demas. Ejemplificando: un capoeirista no es prohibido de, en un momento de
rabia, gratuitamente arrancar los dientes de otro con una patada, pero si lo hace
serd penado por el medio social. La decision y la responsabilidad por el
autocontrol quedan a cargo del individuo y en ese es que la practica de la Capoeira

va a auxiliar en la formacioén de autonomia... (Breda, 2013).

La roda y el juego de Capoeira son espacios de desarrollo y practica de libertad. No se
trata de libertinaje, de hacer lo que se quiera sin limites, por el contrario, se busca hacer
lo que se quiera pero mientras no se invada la libertad de los demas y/o se reprima a los
demas. En una roda de Capoeira, ademas sera el ambiente, es decir la colectividad,
guienes asumen la responsabilidad de autorregular todo aquello que atente contra el

escenario de libertad presente.

A su vez, y en funcién de la autonomia, la Capoeira, como se ha sefalado en parrafos
anteriores, crea un ambiente de desarrollo de las heterogeneidades, principalmente, en
espacios donde la Capoeira es una practica menos institucionalizada, academicista y
“‘deportivista”. Es en estos lugares donde la heterogeneidad radical del sujeto cobra
valor. No existe una Capoeira, sino mas bien existen multiples en funcion de los sujetos
gue la practican, lo que se ha escrito en este trabajo es nuestra vision, por ello, no
significa necesariamente que esto la verdad sobre ella ni menos aun que realmente
exista una. “Ninguém luta do meu jeito, mas no deles ha toda a sabedoria que aprendi.
Cada um é cada um”. Mestre Pastinha, uno de los grandes referentes de la Capoeira,
desde su filosofia legada desde lo africano, nos habla y reafirma precisamente de la
diversidad de mundos existentes dentro del mundo de la Capoeira, de la resistencia y

finalmente de la sociedad en general.

Estos mundos diferentes se desarrollan en una sociedad marcada por las asimetrias en
las relaciones de poder. Ya hemos dicho en diversas ocasiones como la Capoeira puede

ser utilizada como una herramienta y practica educativa para visibilizar y transformar

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 73



estas asimetrias de poder. Esta lucha y emancipaciéon del sujeto frente al control por
parte de los grupos hegemonicos debe no solo traducirse en el pensamiento o en
acciones tales como boicot, marchas, barricadas, entre otras, sino que también desde el
cuerpo mismo, entendiendo a este como un medio de control y a su vez de resistencia y

emancipacion.

La Capoeira de algin modo hereda la idea que tanto el cuerpo como la mente son uno
solo, estan entrelazados, lo que afecta a uno afecta al otro y a su vez a la sociedad, por
ello su potencial generador de autonomia y libertad no sélo debe ser relacionado en torno
al pensamiento, sino que también al cuerpo, en tanto la practica de la Capoeira también
permite desarrollar una expresion corporal propia, fuera del orden establecido en el
cotidiano, por otra parte, beneficios como el aumento de autoestima, confianza, entre

otros, también seran reflejados en el cuerpo, decantando en un proceso integral.

Igualmente creemos necesario (re)pensar el concepto de Educacion. Cuando hablamos
de Educacion generalmente (y practicamente de manera inmediata) la asociamos al
concepto de “institucion educativa”, o en términos genéricos, al de escuela (lllich, 1985,
p. 15). De algun modo, resulta I6gico pensar de esta manera, ya que es alli donde
actualmente se lleva a cabo la mayor parte del proceso de ensefianza aprendizaje de un
individuo. No obstante, es preciso separar ambos conceptos, de modo que podamos

identificar algunos aspectos que quedan relegados a un segundo plano.

El autoritarismo y obligatoriedad presente en las instituciones educativas, por otra parte,
nos parecen una de las mayores contradicciones de este sistema educativo, en cuanto
entorpece e inhibe al sujeto de lograr una verdadera educacioén, una que sea para si, que
sea propia de él y no dictada por un grupo social o por una ideologia dominante.
Entonces cabe preguntarse ¢Educacion es sinbnimo de escuela? Y mas aun ¢Es
realmente posible una educacion en el sistema educativo actual? ¢ Podemos lograr una
educacion ‘“integral” basados en aspectos como el autoritarismo o la obligatoriedad
dentro del aula?

El sistema educativo ha sido utilizado para la reproducciéon de sistema ideoldgico

imperante. Las distintas instituciones educativas son parte de éste proceso, traspasando
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los conocimientos necesarios (definidos por el grupo dominante) a los diferentes grupos
socialesis para asi perpetuar y legitimar sus respectivos roles en una sociedad
estratificada por clase, poder econémico, etnia, género, contribuyendo a la reproduccion
de la sociedad capitalista (Colectivo Libertario Magonista, 2012, p. 3).

Por ello creemos que donde esta el mayor potencial de la Capoeira es precisamente
fuera de ésta logica, fuera de la formalidad y el autoritarismo, en tanto no busca
homogenizar, sino por el contrario busca potenciar las individualidades, reconociendo las
diferencias, las desigualdades y entregando herramientas para el desarrollo de

soluciones de las relaciones sociales.

Siguiendo las palabras de Paulo Freire, la educacion debe dejar de ser un acto bancario,
entendiendo que bajo esa logica “...la educacion se transforma en un acto de depositar
en el cual los educandos son los depositarios y el educador quien deposita” (Freire, 1970,
p. 49). La Capoeira funciona fuera de esta l6gica, acercandose mucho mas a la idea de
un educador-educando y un educando-educador, en cuanto, tanto maestros como
estudiantes son parte integrante de un proceso colectivo de ensefianza-aprendizaje y de
conocimiento tanto individual como colectivo. Sou discipulo que aprende, sou mestre
gue da licdo. El maestro y el estudiante transitan entre ambas posiciones, ya sea dentro
del aula de Capoeira, como fuera de ella. Asimismo, la roda de Capoeira, se erige como
una praxis de la idea de libertad, de la transversalidad, de complementariedad, donde lo
individual no es absorbido por lo colectivo, pero si éste se transforma en consustancial

del primero.
Consideraciones finales

Hace ya varios afios que la Capoeira, independiente del “estilo” y/o “linaje” ha sido vista
como una herramienta educativa potente, siendo trabajada desde diversos ambitos.
Dentro de éstos uno que merece especial connotacion es el trabajo realizado por

diferentes Mestres en funcion de la Capoeira como una herramienta de cambio social y

16 En cuanto, por una parte ciertos saberes y conocimientos son dirigidos a los grupos considerados
subalternos obligandolos a verse, sentirse e identificarse como tales, mientras a su vez, reproducen la
matriz de poder, consolidando y manteniendo vigentes a quienes dominan en las relaciones de poder.
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resistencia cultural. Es asi que encontramos, por ejemplo, el trabajo realizado por Mestre
Manoel (Grupo de Capoeira Angola Ypiranga de Pastinha) en Rio de Janeiro — Brasil,
Francia, México, Martinica, lugares en los que ha plasmado su orientacién hacia el
cambio social, entendiendo la Capoeira como un acto politico, un acto de resistencia. Su
trabajo en parte importante es desarrollado con nifios y jévenes de favelas, guetos y en
general sectores marginalizados por la sociedad. Igualmente podemos destacar el
trabajo realizado por Mestre Flavio Saudade y su proyecto Gingando Pela Paz,
desarrollado en Haiti y en la Republica Democrética del Congo, teniendo entre sus
objetivos el entendimiento de la Capoeira como forma de integracion social y promocién
de la ciudadania. Tanto Mestre Manoel, como Mestre Flavio Saudade son solo dos de

los tantos Mestres que desarrollan trabajos serios y dedicados en esta linea.

Cabe destacar ademas, el auge de los ultimos afios hacia estudios mas complejos
acerca de la Capoeira tratandola desde diversas perspectivas y disciplinas. Es asi que
encontramos a Omri Breda —Mestre Ferradura- con su método “Brincadeira de Angola”7
basado en la ensefianza de la Capoeira en nifios a través de 4 pilares fundamentales:
Naturalidad, Creatividad, Historicidad, y Cooperacion. Asimismo, encontramos trabajos
desarrollados a partir de caracter libertario de la Capoeira, exponente de ellos es Roberto
Freire con su Somaterapia, creada a partir de la teoria de William Reich y el
anarquismozis. Esta terapia se vera desarrollada posteriormente principalmente a traves
del Colectivo Brancaleone, el cual fue creado en el afio 1992, dirigido actualmente por
los somaterapeutas Jodo da Mata, Jorge Goia e Vera Schroederis. A partir del mismo
surgird un nuevo trabajo a cargo de Rui Takeguma, quien modifica los conceptos

originales a partir de sus diversas experiencias, creando asi Soma Ié.

Recalcamos ademas el trabajo llevado a cabo por el Mestre Luiz Renato Vieira, a cargo
del Grupo de Estudios de la Historia de la Capoeira. Quienes llevan como principal

objetivo organizar y dar continuidad a las iniciativas de estudios e investigaciones que

17 Brincadeira de Angola: www.brincadeiradeangola.com.br
18 Soma: Tesao pela vida. Somaterapia, http://www.somaterapia.com.br/soma.jsp
19 Roberto Freire e o Brancaleone. Somaterapia, http://www.somaterapia.com.br/branca.jsp
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son desarrolladas a partir de la fundacién del Centro de Capoeira de la Universidad de

Brasiliazo.

Es preciso igualmente sefalar la importancia de quienes fueran alumnos de Mestre
Bimba dentro de este apogeo intelectual, ya que, fueron ellos quienes principalmente
han venido desarrollando distintos trabajos. Encontramos entre ellos nombres como
Mestre Decanio, Mestre Senna, Muniz Sodré “Americano”. Son muchos mas quienes dia
a dia realizan diversas aportaciones al mundo de la Capoeira, solo hemos nombrado a

guienes se nos presentan como MAas cercanos.

En ningln caso creemos ni tenemos la intencion de dar por acabo el tema, sino que
pensamos en este trabajo como un primer acercamiento, buscando dar ciertas luces
sobre el mismo. Confiamos en que dia a dia son mas las personas que toman
consciencia del potencial de esta manifestacion cultural transformandola en una potente
herramienta educacional, desarrollada con fines altruistas, capaz de unir no solo

individualidades, sino también grandes colectividades.

20 GEHC. Grupo de Estudios sobre a Historia da Capoeira,
http://estudoscapoeira.blogspot.com/p/gehc.html
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Resumen: En este articulo se propone la importancia de incorporar ideas, voces y
sentires de intelectuales del Caribe para abrir brechas hacia la decolonizacion del poder,
del saber y del ser. Partiendo del convencimiento de que las aportaciones de ellos y ella
le afiadirdn nuevas energias a las Ciencias Sociales al interior de los Estudios Generales,
enriqueciendo y ampliando los contextos en los que éstos se ubican y desde un lugar de
enunciacién otro que cuestiona las premisas eurocéntricas y universalistas -muy
frecuentes en los Estudios Generales ayer y hoy- que han afirmado que lo mejor que se
ha pensado y escrito proviene de Europa. Desde El Caribe las ciencias sociales y el
mundo se entienden de otras maneras, por lo que rescatar esas ideas y ubicarlas en el
contexto de los Estudios Generales podria ser una aportacion interesante para el
desarrollo de unos Estudios Generas situados y mas capaces de propiciar el desarrollo
de unas identidades latinoamericanas y caribefas en los estudiantes Universitarios.
Palabras clave: Decolonialidad, Estudios Generales, Ciencias Sociales, Pensamiento
Caribefio.

Abstract: This article proposes the importance of incorporating ideas, voices and feelings
of Caribbean Intellectuals to breakthrough towards decolonization of power, knowledge
and being. With the conviction that the contributions of said voices will affix new energy
to the Social Sciences to the inner view of the General Studies, enriching and broadening
the contexts in which these are positioned and from a stance that questions Eurocentric
and universal premises -frequently posed in the General Studies- which asserts that the
best thoughts and works come from Europe. From the Caribbean standpoint, the social
sciences and the world are understood differently. These are compelling reasons to
rescue those ideas and place them in the General Studies context, which could be an
interesting contribution to foster the development of Latin-American and Caribbean
identities in University of Puerto Rico students.

Keywords: Decoloniality, General Studies, Social Sciences, Caribbean thought
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Introduccién

Las Ciencias Sociales -al interior de la academia “occidental’- frecuentemente
permanecen ensimismadas y casi nunca incorporan conocimientos provenientes de
otras tradiciones filosoficas y culturales, aun cuando el potencial de aprendizaje podria
ser extraordinario. Para aprovechar este potencial sera necesario incorporar en ellas el
pensamiento decolonial en el que se valoran otros estilos de vida, epistemologias y

cosmovivencias.

Es importante destacar que la nocién de interconexion —la que es eje central de la
filosofia de los Estudios Generales en el Siglo XXl1- ha sido parte esencial de la sabiduria
y cosmovivenciasz2 en las tradiciones culturales ancestrales. Con eso en mente las
ciencias sociales del siglo XXI, en el contexto de los Estudios Generales, deben propiciar
dialogos transdisciplinarios, decoloniales e interculturales que tengan presente la
profunda interconexién que tienen todas las dimensiones de la vida (biolégica, espiritual,
intelectual, afectiva, etc.). Esto contribuird al desarrollo de unas sociedades de saberes
y vivencias compartidas, por medio del diadlogo y la deliberacion con actores y culturas
gue por muchos afios han permanecido excluidos, para asi propiciar la transformacion

social de nuestros pueblos.

Uno de los factores que deben considerar las Ciencias Sociales contemporaneas es la
importancia de los contextos. Entendemos que, sobre todo en nuestra region, se deben
alejar de la pretensién universalista y eurocéntrica, situAndose en su entorno y realidad
Latinoamericana y caribefia. Para emprender ese viaje propongo “conversar’ con varios
intelectuales caribefios -Aimé Césaire, Franz Fanon y Eduoart Glissant (Martinica),
Michel-RolphTrouillot (Haiti), Paget Henry (Antigua), Lewis Gordon (Jamaica), Ochie
Curiel (Republica Dominicana), Nelson Maldonado-Torres y Ramon Grosfoguel (Puerto

Rico). Me parece que en su pensamiento podemos encontrar fundamentos

1 Entiendo a los Estudios Generales como el componente curricular que es el principal responsable del
desarrollo integral del estudiantado universitario. Esto por medio de ubicar los conocimientos, disciplinarios
y no disciplinarios, en su contexto histérico, y estudiar de manera integrada o interconectada a todas las
dimensiones de nuestra vida.

2 Prefiero este término en lugar de cosmovisiones, ya que este Ultimo solo hace referencia a uno de
nuestros sentidos.
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epistemoldgicos e histdricos importantes para la renovacion y fortalecimiento de los

Estudios Generales en el Caribe y América Latina.

Tenemos importantes retos como educadores, como personas, asi como caribefios y
habitantes de este planeta en este cosmos incierto y desconocido. El camino hacia la
reformulacion radical de nuestras practicas pedagogicas e intelectuales sera largo y
dificil. Son muchos los paradigmas que deberemos desmontar para reconstruir a la
persona total esa que somos 0 creemos ser. La ruta hacia la liberacion del infierno

moderno/racial/colonial, como nos ha planteado Maldonado Torres (2010):

‘requiere nada menos que una radical reinvencion de la existencia. También
requiere de...nuevas teorias criticas, asi como la creacién de un nuevo universo
epistémico y cosmosocial —en sintesis, de un mundo decolonial- a ser forjado por
la actividad insurgente éticopolitica y tedrica de los damnés (los condenados) y
sus aliados”. (p.59-60).

El Caribe —y sus mudltiples didsporas- es el vortice entre filosofias y cosmovisiones
diversas: Occidentales, africanas, asiaticas, latinoamericanas, entre otras (lrobi, 2006).
Es considerando y estudiando detenidamente esa realidad como podremos reconstruir
las Ciencias Sociales en el Siglo XXI. No de manera provincial, sino todo lo contrario; sin
exclusiones, censuras, represiones, ni jerarquias arrogantes. Lo haremos de manera
participativa e incluyente, reconociendo las aportaciones tanto de pensadores caribefios,
como africanos, europeos, latinoamericanos, norteamericanos, asiaticos, etc. En esa

direccion el trabajo que propongo debera hacer alguna aportacion.

Al reflexionar sobre los desarrollos teéricos y filosoficos del pensamiento social caribefio
y latinoamericano, podremos adentrarnos en las maneras como ha impactado e impacta
a las Ciencias Sociales, en el contexto de la Educacion General. A partir de ahi propongo
algunos cambios en al terreno desde el que discutimos lo social en el contexto de la
Educacién General. Es decir, en el lugar de enunciacion desde el que realizamos nuestra
practica tedrica y pedagdgica, procurando que nos movamos del terreno eurocéntrico-

occidentalista-universalista a un pensamiento que reconozca las importantes
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aportaciones gue se han hecho al pensamiento y la practica social en el Caribe y América

Latina.

Inicio de la conversacion, de Césaire a Fanon. El camino mas corto hacia el futuro es
aquel que pasa por el conocimiento mas profundo del pasado (Césaire, 1950).
Frecuentemente el andlisis y la evaluacibn de un evento dado demuestran ser
inadecuadas y las conclusiones paradgjicas, precisamente porque los vinculos organicos
del evento particular y los desarrollos histéricos del todo que le rodea no han sido

suficientemente tomados en consideracion (Fanon, 1965).

Ya para el 1950 el martiniquefio Aimé Césaire en su Discurso sobre el Colonialismo,
habia denunciado la barbarie que habia representado y aun representaba el
colonialismo. Para destacar este planteamiento lo compara con el nazismo y denuncia a
los europeos por haber sido complices de la peor manifestacion posible del fascismo: el
colonialismo. Segun él, antes de padecerlo los europeos han sido su cémplice, lo han

apoyado, lo han absuelto, han cerrado los ojos frente a él, lo han legitimado.

... porque hasta entonces solo se habia aplicado a los pueblos no europeos; que
este nazismo lo hemos cultivado, que somos responsables del mismo, y que él
brota, penetra, gotea, antes de engullir en sus aguas enrojecidas a la civilizacion
occidental y cristiana por todas las fisuras de esta. Si, valdria la pena estudiar,
clinicamente, con detalle, las formas de actuar de Hitler y del hitlerismo, y revelarle
al muy distinguido, muy humanista, muy cristiano burgués del siglo XX que lleva
consigo un Hitler y que lo ignora, que Hitler lo habita, que Hitler es su demonio,
gue, si lo vitupera, es por falta de logica, y que en el fondo lo que no le perdona a
Hitler no es el crimen en si, el crimen contra el hombre, no es la humillacion del
hombre en si, sino el crimen contra el hombre blanco, y haber aplicado en Europa
procedimientos colonialistas que hasta ahora solo concernian a los arabes de

Argelia, a los coolies de la India y a los negros de Africa. (Césaire, 2006, p. 15)

Es por lo anterior que también denuncia el “pseudo-humanismo” europeo por haber
tenido y tener una concepcion demasiado estrecha y parcial de los derechos del hombre.

Una concepcion que, a fin de cuentas, segun él, en realidad es “sordidamente racista”.
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(Césaire, 2006). Es por su aguda critica a la crisis por la que atravesaba el eurocentrismo
occidentalista y el pseudo-humanismo que éste habia producido, que varios autores
consideran su Discurso como un pensamiento caribefio que viene a ser una version
alternativa u otra, al famoso Discurso del Método de Descartes (Dussel, 2008; Gordon,
2011; Grosfoguel, 2009; Maldonado-Torres, 2006).

El didalogo con Césaire me parece que nos ayuda a ilustrar algunos de los dilemas que
produjo el proceso de industrializacion-occidentalizacion de Puerto Rico para la misma
época en que éste escribia. Porque me parece que podriamos encontrar unas

extraordinarias coincidencias, me permito citarlo en extenso.

Me toca ahora plantear una ecuacién: colonizacién=cosificacion. Oigo la
tempestad. Me hablan de progreso, de «realizaciones», de enfermedades
curadas, de niveles de vida por encima de ellos mismos. Yo, yo hablo de
sociedades vaciadas de ellas mismas, de culturas pisoteadas, de instituciones
minadas, de tierras confiscadas, de religiones asesinadas, de magnificencias
artisticas aniquiladas, de extraordinarias posibilidades suprimidas. Me refutan con
hechos, estadisticas, kilbmetros de carreteras, de canales, de vias férreas. Yo, yo
hablo de millares de hombres sacrificados en la construccion de la linea férrea de
Congo-Ocean. Hablo de aquellos que, en el momento en que escribo, estan
cavando con sus manos el puerto de Abiyan. Hablo de millones de hombres
desarraigados de sus dioses, de su tierra, de sus costumbres, de su vida, de la
vida, de la danza, de la sabiduria...Yo hablo de millones de hombres a quienes
sabiamente se les ha inculcado el miedo, el complejo de inferioridad, el temblor,
el ponerse de rodillas, la desesperacion, el servilismo. Me obnubilan con
toneladas exportadas de algoddn o cacao, con hectareas plantadas de olivos o
de vifias. Yo, yo hablo de economias naturales, armoniosas y viables, economias
a la medida del nativo, desorganizadas; hablo de huertas destruidas, de
subalimentacion instalada, de desarrollo agricola orientado en funcion del Unico
beneficio de las metrdpolis, de saqueos de productos, de saqueos de materias

primas. (Césaire, 2006, p. 20)
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Después de leer estas expresiones de Césaire podria haber a quién se le ocurriera que
estuvo presente en varios de los mensajes de Luis Muiioz Marin a la Legislatura de

Puerto Rico. De todos modos, podria ser interesante algun dia hacer ese contrapunteo.s

Césaire también llama la atencion sobre el proceso de “embrutecimiento” de los pueblos
del Caribe por medio de la maquinaria ideoldgica de las metrépolis, la que iba de la mano
de la industrial-econémica y para lo que servia era para aplastar y demoler nuestra

humanidad y nuestra cultura, nuestro modo de vida (Césaire, 2006, p. 42-43).

La critica a esta maquinaria ideol6gica metropolitana se extiende incluso al Partido
Comunista Francés. En su carta de renuncia dirigida a su Secretario General, Maurice
Thorez en 1956, Césaire le reclama la falta de entendimiento de este partido de las
particularidades de los pueblos del Caribe, las luchas anticoloniales de éstos y sobre
todo el impacto del racismo en todos los aspectos de nuestras vidas. Realidades con las
gue no tenia que lidiar el proletariado francés. Por eso no debemos esperar que la
reconstruccion de nuestros paises y comunidades antillanos provenga de Europa. Segun

Césaire:

. el comunismo, en fin, ha logrado incomunicarnos del Africa negra, cuya
evolucion se perfila de ahora en adelante a contrapelo de la nuestra. Y sin
embargo, es de esta Africa negra, la madre de nuestra cultura y nuestra
civilizacion antillana, de la que espero la regeneracion de las Antillas; no de
Europa, que solo puede perfeccionar nuestra alienacion, sino de Africa, que es la

Unica que puede revitalizar, re-personalizar las Antillas. (Césaire, 2006, p. 83)

En esta necesaria recuperacion de Africa, de su cultura y sobre todo de su espiritualidad,
se propone revalorar la negritud, afirmar la identidad y el pensamiento Afro-Caribefio
como elemento central de la reconstruccion de nuestros paises, trabajo al que dedico
gran parte de su vida (Césaire, 2006). Es por todas estas razones que el pensamiento
de Césaire ha sido considerado como un importante precursor del pensamiento

decolonial caribefio. Uno que trasciende significativamente la situacion juridico-politica

3 Consultese, Mufioz Marin, L. (1980).

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 89



(colonialismo) entre los paises y se adentra en las epistemologias, en la historia, en fin,
en todos los ambitos de lo cultural. En esa direccion también apunta con mucha
insistencia otro martiniquefo, que fuera estudiante de Césaire en ese pais, Franz Fanon.

Este Gltimo extiende y profundiza las ideas de Césaire y en ocasiones polemiza con ellas.

La obra de Fanon expone con extraordinaria crudeza los efectos profundamente
deshumanizantes del colonialismo, en sus mduiltiples y en ocasiones imperceptibles
dimensiones, destacando, por tanto, la urgencia de la descolonizacién primero y de la
decolonialidad después. Si bien no utiliza este ultimo término, es muy consciente de que
no es suficiente un cambio de régimen politico, de status, si se quiere, hace falta ir mucho
mas alla de eso, debe modificar profundamente al ser, construir un nuevo lenguaje, una
nueva humanidad, en fin, crear hombres nuevos (Fanon, 1965). Esto es precisamente lo

gue propone el pensamiento decolonial.

En la medida en que el colonialismo fue un proceso histérico que, por diversos métodos,
hundio sus raices en el interior de los colonizados, asi de radical debe ser el proceso de

superacion de éste. Segun Fanon:

The social group, militarily and economically subjugated, is dehumanized in
accordance with a poly-dimensional method. Exploitation, tortures, raids, racism,
collective liquidations, rational oppression; take turns at different levels in order
literally to make of the native an object in the hands of the occupying nation. This
object man, without means of existing, without a raison d'etre, is broken in the very
depth of his substance. The desire to live, to continue, becomes more and more
indecisive, more and more phantomlike. It is at this stage that the well-known guilt
complex appears. (Fanon, 1967, p. 35).

Es en Piel negra, mascaras blancas (2006) donde Fanon analiza mas detenida, creativa
y agudamente los efectos del colonialismo en el ser, no solo individual sino colectivo. En
su discusién sobre el papel y los efectos del racismo en la empresa colonial destaca la
importancia de la sociogénesis como elemento central para la explicacion de estos
procesos, Segun Walter Mignolo, quiza el concepto tedrico mas radical que introdujo

Fanon es ‘sociogénesis’.
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La sociogénesis lo incorpora todo: desprendimiento, pensamiento fronterizo y
desobediencia epistémica; desprendimiento de las opciones filogenéticas y
ontogenéticas, de la dicotomia del pensamiento territorial moderno. La
sociogénesis es, en la esfera de la corpo-politica, semejante a la légica de la
Conferencia de Bandung en la esfera de la geopolitica: no es un concepto hibrido,

sino la apertura de una gramatica de la decolonialidad. (Mignolo, 2011, p. 4.).

Las estrategias de colonizacion por medio de la racializacion ubican al colonizado en un
lugar de inferioridad o, lo que es peor aun, en la zona del no-ser ni siquiera humano. Es
por eso tan importante develar que las légicas y estrategias discursivas del colonizador
estaban profundamente imbricadas en contextos socioeconémicos en los que el poder
pretendia esconderse (Fanon, 1965) y ubicarse en el “Punto Cero” del que la razén —el

hombre racional mas bien- habia bajado a Dios y se habia ubicado él en su lugar.

Ante esta situacibn Fanon advierte ante el error de querer “hacerse humano”
pretendiendo ser como el “blanco europeo”, para que de esta forma se pueda reconocer
la humanidad del negro, del colonizado. Pero este siempre sera un intento fallido que lo

unico que lograra serd aumentar el complejo de inferioridad (Fanon, 2006).

En una mirada hacia el futuro Fanon hace un planteamiento que para varios autores
representa una toma de distancia de la propuesta de Césaire de buscar nuestras raices

en Africa, para de esa manera fortalecer la identidad caribefia y la Negritud.

Yo soy negro y toneladas de cadenas, tormentas de golpes, rios de escupitajos
fluyen sobre mis hombros. Pero no tengo derecho a dejarme anclar. No tengo
derecho a admitir la menor parcela de ser en mi existencia. No tengo derecho a
dejarme enviscar por las determinaciones del pasado. No soy esclavo de la

Esclavitud que deshumanizo a mis padres. (Fanon, 2006, p. 189)

Para terminar Piel Negra, Mascaras Blancas Fanon expone no solo el propésito del libro,
sino de lo que es y ha sido su vida. Sintetiza su compromiso con la equidad, con la
justicia, con el desarrollo de la consciencia. En su “Ultimo ruego” expone las bases de lo

gue se considerara en el pensamiento decolonial como la corpo-politica, la que nos
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ayudara a entender por qué solamente con una epistemologia otra, ubicada en el lugar
de los “condenados de latierra”, desde la perspectiva de éstos, que podremos reconstruir

la sociedad y movernos a un futuro de justicia y equidad.

Yo, hombre de color, solo quiero una cosa: Que nunca el instrumento domine al
hombre. Que cese para siempre el sometimiento del hombre por el hombre. Es
decir, de mi por otro. Que se me permita descubrir y querer al hombre, alli donde
se encuentre... Al final de esta obra, me gustaria que sintieran, como nosotros, la
dimension abierta de toda conciencia. Mi Ultimo ruego: jOh, cuerpo mio, haz

siempre de mi un hombre que interroga! (Fanon, 2006, p. 190)

Finalmente, de lo que se trata segun Fanon, es que seamos capaces de inventar al
hombre total que Europa fue incapaz de hacer emerger. Por eso hay que reformular el
problema del hombre, de sus multiples conexiones con su entorno y su interior, con las
redes que hay que diversificar y los mensajes que hay que re-humanizar. Esto no lo
podremos lograr mirando a Europa, tenemos que echar mano de toda nuestra capacidad
creativa para que podamos “cambiar de piel”, y desarrollar un nuevo pensamiento

(Fanon, 1965). Para hacernos nosotros con y no contra los otros.

Estos planteamientos de Fanon se adentran profundamente en la razén de ser de los
Estudios Generales que estamos proponiendo. Los que tienen como tarea principal
propiciar que los estudiantes entiendan su entorno, y a si mismos, desde sus multiples
conexiones, para de esa manera poder reconstruir su propia existencia en armonia con
la naturaleza de la que forma parte, con otros seres humanos y con la razén, los

sentimientos, el cuerpo y la espiritualidad que le constituyen.

Continuando la conversacion Michel Rolph Trouillot y Edouard Glissant: la creatividad

del silencio y la poesia:

Occidente es una proyeccion histérica, una proyecciéon en la historia; pero,
también es una proyeccion de la historia, la imposicion de una interfaz particular

entre lo que sucedid y lo que se dice que sucedio. (Trouillot, 2011).
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Yo quiero tener derecho a la opacidad, es decir, que no me sea hecesario
entender lo que soy, que pueda sorprenderme de mi mismo y aun asi seguir

haciendo cosas, trabajar y asi sucesivamente. (Glissant, 2010).

El haitiano Michel Rolph Trouillot, en sus reflexiones sobre |a historia del Caribe, entiende
gue ésta es menos un llamado a buscar la modernidad en diferentes tiempos y lugares
gue un llamado a cambiar los términos del debate que han sido hegemoénicos hasta el
momento. Lo que hay que analizar profundamente y de manera diferente, segun él, es
“la relacion entre la geografia de la administracion y la geografia de la imaginacién que
estimularon y apoyaron el desarrollo del capitalismo mundial”. Y en el contexto de esta
reformulacion, la leccion mas importante que nos ofrece el Caribe viene a ser
trascendental: “que la modernidad nunca fue, y nunca podria ser, lo que dice ser”.
(Trouillot, 2011).

Para cambiar los términos de la discusion sobre el colonialismo europeo en el Caribe se

precisa reconocer que:

...los universales noratlanticos son particulares que han adquirido un grado de
universalidad, son pedazos de la historia de la humanidad convertidos en
estandares historicos. Palabras como «desarrollo», «progreso», «democracia», y
la misma palabra «Occidente», son miembros ejemplares de esa familia que se
contrae o expande de acuerdo a contextos e interlocutores... Asi, los universales
noratlanticos son prescriptivos en la medida que siempre sugieren, aun
implicitamente, el estado correcto de las cosas: lo qué es bueno, lo qué es justo,
lo que es deseable, y no solo de lo que las cosas son, sino también de lo que
deberia ser. En efecto, esta prescripcion es inherente a la proyeccién de una
experiencia histérica limitada en el escenario mundial, la del Atlantico Norte.
(Trouillot, 2011, p. 81)

Uno de los mayores logros histéricos en la construccion europea de estos universales
noratlanticos es que han logrado esconder su ubicacion historica especifica (localizada,

noratlantica y, por ende, provincial). Entonces, develar esa ubicacién viene a ser uno de
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los prerrequisitos mas importantes para cambiar los términos del debate. Es decir, para

entender la historia de otra manera, como una relacional en lugar de univoca.

En su importante libro, Silencing the Past. Power and the Production of History (Trouillot,
1995) plantea que lo que es la historia cambia en el tiempo y el espacio, es decir, que la
historia se revela a si misma por medio de la produccidon de narrativas especificas, que
tienen unos contextos muy particulares y determinantes. Lo mas importante entonces
son los procesos Yy las condiciones de produccidén de esas narrativas. Es por medio de
enfocarnos en estos procesos que podremos descubrir las maneras en las que los dos
lados de la historicidad se entremezclan en un contexto en particular. Es solo a través de
este traslapo el ejercicio del poder diferenciado que se hacen posibles unas narrativas

mientras se silencian a otras (Trouillot, 1995).

Trouillot entiende que el rastrear el poder en la produccién histérica es un proceso
eminentemente transdisciplinario en el que se incorporan multiplicidad de actores y

abordajes. Segun él:

Tracking power requires a richer view of historical production than most theorists
acknowledge. We cannot exclude in advance any of the actors who participate in
the production of history or any of the sites where that production may occur. Next
to professional historians we discover artisans of different kinds, unpaid or
unrecognized field laborers who augment, deflect, or reorganize the work of the
professionals as politicians, students, fiction writers, flmmakers, and participating

members of the public.

In so doing, we gain a more complex view of academic history itself, since we do
not consider professional historians the sole participants in its production.
(Trouillot, 1995, p.25)

Para alcanzar un mayor entendimiento de los procesos histéricos es importante
reconocer que cualquier narrativa histérica es un conjunto particular y deliberado de
silencios, es el resultado de un proceso Unico, y de ninguna manera universal, por lo que

la operacion requerida para deconstruir estos silencios debe variar de acuerdo con esa
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especificidad. El historiador haitiano destaca el silenciamiento de la Revolucion haitiana
por parte de la historiografia occidental, como un ejemplo extraordinario de lo anterior
(Trouillot, 1995). La mayoria de quienes fueron contemporaneos a dicha Revolucién
fueron incapaces de comprenderla en sus propios términos. Se explicaban lo que
sucedia siguiendo las categorias de un “orden ontolégico”, es decir, de una vision de
mundo con la que le daban sentido a sus experiencias cotidianas, palpables y directas y
con las que legitimaban sus valores, moral, posicion social y ejercicio del poder. Dentro
de ese orden ontoldgico, los pueblos no-europeos ocupaban una posicion de inferioridad
social, o incluso el lugar de lo subhumano, lo no-humano y lo bestial, y por lo tanto, era
imposible que pudieran actuar politicamente. Eso solo les era posible a los humanos que
usaban la razén y por medio de ella alteraban y construian sus proyectos historicos y

sociales (Espinosa Arango, 2007).
En palabras de Trouillot:

La Revolucion Haitiana si transformé las premisas ontolégicas y politicas de la
mayoria de los escritores radicales de la llustracion. Pero los eventos que
estremecieron a Saint Domingué de 1791 a 1804 constituyeron un escenario para
el cual ni la mas extrema izquierda politica de Francia o Inglaterra tenia un marco
conceptual de referencia. [...] Lo impensable es aquello que no se puede concebir
dentro del rango de alternativas posibles; es lo que pervierte todas las respuestas
porque desafia los términos bajo los cudles se formulan las preguntas. Por esta
razon, la Revolucion Haitiana fue inconcebible en su tiempo: desafio el horizonte
mismo de sentido que le servia a oponentes y defensores para pensar el

colonialismo, la raza y la esclavitud en las Américas. (1995, p. 83)

En sintesis, la colonialidad del poder, del saber y del ser han sido un obstaculo histérico
para que podamos trascender los estrechos limites de la razén occidental, sobre todo en
lo que a entender y transformar las condiciones de vida en el Caribe se refiere. Las
aportaciones de Trouillot para el desarrollo de un Pensamiento Caribefio desde otras
coordenadas, desde otra geografia de la razén, asi como para la deconstruccién de los

silencios que las narrativas historicas, como mecanismos de poder, han producido, me
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parece gue merecen continuada atencion por parte de los estudiosos de los social, sobre
todo en el contexto de los Estudios Generales. Esto nos permitira una compresion de los
procesos por medio de los cuales se construyen las narrativas histéricas, asi como las
relaciones de poder que las fundamentan. Es decir, nos ayudaria a acercarnos a los
procesos historicos desde unas perspectivas criticas, no solo de los sucesos, sino

también de las maneras como han sido construidos y reconstruidos.

Desde una perspectiva profundamente caribefiista el martiniquefio Edouard Glissant
destaca las particularidades de nuestro Caribe, pero en lugar de abogar por el desarrollo
de una profunda identidad antillana enfatiza en lo que entiende como una Poética de la
Relacién. Segun él, la idea de la identidad como raiz Unica fue algo en cuyo nombre
algunas comunidades esclavizaron a otras; y otras libraron sus luchas de liberaciéon. Pero
seria mejor sustituir la raiz Gnica, que mata lo de alrededor, por una raiz ampliada en
rizoma que abra las puertas a una Relacion. Que no esté desenraizada, pero que no
usurpe lo de alrededor En la imagineria de la identidad raiz-Unica injertemos esta
imagineria de la identidad-rizoma. Al Ser que se impone mostremos el siendo que se

yuxtapone (Glissant, 2006).

Al explicar que las especificidades del Caribe a lo que apunta es a la dispersion, que nos

permite estar tanto alli como en otro lugar, afirma:

The Caribbean is one of the areas of the world where the Poetics of the Relation
makes itself most visible, one of the zones of eclat or brilliance where it seems to
be growing stronger. The word eclat is to be taken here in the double sense of
illumination and explosion...The region has always been a place of encounter, of
complicity, a "preface” to the American continent. The Mediterranean, for example,
is an interior sea, surrounded by land, a sea which concentrates, a sea which, in
Greek, Hebrew, or Roman Antiquity, imposed the idea of the One. The Caribbean,
on the contrary, splits the dispersed lands into an arc- it is a sea which diffracts.
The archipelagan reality, in the Caribbean or in the Pacific, illustrates naturally the
idea of the Relation, without implying any situational advantage in regard to other

regions of the world. What has come about in the Caribbean, what we could
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subsume in the word creolization, gives us the most accessible idea possible of
the Poetics of the Relation. Not only an encounter, a shock (in the sense in which
the poet Victor Segalen uses the word, as the emotion engendered by the
encounter with the other), a metissage or cross-breeding, but also a new
dimension which permits each to be both there and elsewhere, both rooted and
open, both lost in the mountain and free under the sea, both settled and migratory.
(Glissant, 1989, p. 561)

Son esas caracteristicas del Caribe las que promueven lo que él denomina el
“Pensamiento Archipielar”’, como uno profundamente caribefio, ya que éste le toma
prestadas al mar la ambigtiedad, la derivacion, la fragilidad, la in-predictibilidad. En ese
contexto el desvio no es ni huida ni renuncia, es parte integrante de un paso que deja

huellas, que marca los senderos por los que transitamos (Glissant, 2006).

En la obra de Glissant también encontramos importantes coordenadas refrescantes que
son de gran utilidad para la renovacion de las Ciencias Sociales en el Caribe,
ubicandonos en un contexto que en lugar de estrechar se abre continuamente, que
admite y fomenta la diversidad. Para de esa manera ampliar las coordenadas del
pensamiento y las practicas que lo posibilitan y sostienen. Es un proceso que debe
permanecer abierto, a la vez que fértil a la reflexién sobre el papel de las identidades, las
que sin ser del todo desenraizadas ni mucho menos “universales” o desconectadas de
nuestras realidades concretas. Y, lo mas importante, que no sean para nada excluyentes.
De estas maneras se abren nuevos terrenos para la discusion de lo social y las nuevas

practicas politico-sociales que podrian surgir a consecuencia de esto.
Paget Henry y Lewis R. Gordon: Empujando los limites de la sociologia y la filosofia.

In the Caribbean intellectual tradition, the semiotic eruptions of our imaginary
volcanoes have appeared most directly in the discourses of myth, religion,

literature, ideology and art (Henry, 2004, p. 17).

Las construcciones raciales son como sanguijuelas adheridas a todas las

manifestaciones de los modos de vida humanos: lenguaje, sexo, trabajo (material
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y estético), socializacion (reconocimiento reciproco), conciencia, el “alma”
(Gordon, 2009, p. 221).

Para el sociélogo antigtiefio, Paget Henry, a partir del proceso de colonizacién los grupos
étnicos racializados van a ser representados discursivamente de tal manera que se hace
de la raza y la etnicidad las categorias constitutivas de conocimiento de un paradigma
transcendental de auto-deformacion en lugar de auto-reflexion. De esta manera, el
proceso de “universalizar” la cultura europea, el que requeria que las culturas de los
paises colonizados fueran de-territorializadas, arrancadas de cualquier forma de poder
estatal y que su significado, ya sea local o global, fuera significativamente reducido. Este
proceso se llevd a cabo por medio de la racializacion y etnitizacién de las poblaciones de

los mencionados paises (Henry, 2004a).

En sus escritos, Henry va develando, como segun el discurso europeo, la razén y la
filosofia estaban ausentes en las colonias y areas periféricas, ya que, segun dicho
discurso, en lugares como el Caribe ellas no encontraban la sustancia humana o cultural
como para florecer. Aquellos entendian que la razon y la filosofia no podian desarrollarse
en el mismo suelo que producia los mangos, los cocos o los ritmos de los tambores que
hablan (Henry, 2004b).

En su representacion, particularmente de los afro-caribefios, los colonizadores los
deshumanizan radicalmente, reduciéndolos meramente al nivel bioldgico. Segun Henry
(2000y):

Esta reduccion biologica es también una deculturacién radical que parte tanto al
mundo como al Ser y también hace que la capacidad de trabajo de los africanos
sea muy visible para los europeos. Sin embargo, esta no es una relacion
tradicional capital/trabajo. Fausto, el desarrollador capitalista, aqui se ha

metamorfoseado en Prosperos, mientras que el trabajador racializado se ha

4 Henry utiliza la famosa Obra de Shakespeare, La tempestad, de 1611 para develar la mirada que los
europeos le daban a los habitantes del Caribe durante el proceso de colonizaciéon. Es importante destacar
gue El Discurso del Método de René Descartes, fue publicado en Leiden, Holanda en 1637. La cercania
de ambas fechas merece mayor reflexion por ser documentos que iban sentando las bases para la
fundacién tedrico-ideoldgica de la Modernidad eurocentrada.
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transformado en Caliban. Esta “Calibanizacién” de los africanos lo unico que
puede hacer es negar su capacidad para el pensamiento filosofico. Como un ser
biolégico, Caliban no es un filésofo. El o ella no piensan y en particular, no piensan
racionalmente. En la tradicion europea, la racionalidad es una cualidad blanca la
gue, dada su légica excluyente, los negros no pueden poseer. De ahi su
incapacidad de ver a los africanos, ahora convertidos en Caliban, como fil6sofos
0 pensadores. (p. 11-12).

Para Henry, en la actualidad debemos exponer y rexaminar como la consciencia
racializada se ha vinculado con un ser interior vinculado a la plantacion caribefia, que
aun no hemos decolonizado lo suficiente. Para lograrlo, una filosofia con raiz caribefia

desempefiaria un papel de primer orden. En palabras de Henry:

As with our outer plantations, the inner ones and their related orders of knowledge
are still to externally oriented and not sufficiently rooted in the creative imaginary
of the region. Hence these two symbolic orders are in need of radical reform.
Further, the orders of knowledge that make up the Caribbean intellectual tradition
have a long history of race/ethnic division and stratification that has left its Afro-
and Indo-Caribbean heritages very much in the shadow of its Euro-Caribbean
legacy. This history of race/ethnic division has obscured the real nature of
Caribbean philosophy and adversely affected its practice (Henry, 2000, p. 5-6).

A este autor le parece necesario destacar que la filosofia caribefia, como discurso,
siempre ha tenido una localizacion intertextual ancilar y cooperativa, y por tanto un
espacio existencial menos absoluto que la europea. En ese sentido la razén en la regiéon
del Caribe ha estado ocupada asegurando los fundamentos para otros discursos y
trabajando cooperativamente con ellos. La filosofia caribefia siembre ha estado
profundamente influenciada e interpenetrada por otros discursos (el mito, la religion, la
literatura, el arte, entre otros), por eso nunca ha asumido la tarea de racionalizar o
transformar el mundo por si sola (Henry, 2000). Esto la convierte en inherentemente
transdisciplinaria y extremadamente valiosa para los Estudios Generales

contemporaneos.
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En su mas conocido libro, Caliban’s Reason. Introducing Afro-Caribbean Philosophy,

Henry (2000) provee una excelente sintesis del planteamiento anterior:

Como discurso con menos pretensiones, la filosofia Afrocaribefia, ha permanecido
como un campo abierto, descentrado, que ha tomado forma por medio de sus
diversas conexiones intertextuales. En sus primeras capas esta filosofia es
principalmente espiritual. Es precisamente la intensa espiritualidad de Africa la
principal fuente de respuestas creativas al orden de la plantacién en la sociedad
caribefia. En sus capas intermedias también es principalmente espiritual. Sin
embargo, el orden discursivo de la espiritualidad en esta fase es Afro-cristiano, en
el que se da un giro del discurso mitico al moral e histérico. En sus capas mas
recientes la filosofia Afrocaribefia ha estetizado e historizado sus respuestas
creativas y oposicionales a los 6rdenes actuales de las sociedades caribefas de
neo-plantacion. El resultado ha sido un conjunto de criticas y posiciones filoséficas

relacionadas y mas seculares. (p. 6-7, traduccién libre por WVC).

La obra de Henry representa una importante aportacion al pensamiento caribefio y a la
necesidad de éste de empujar los margenes de la filosofia reconociendo como ésta se
encuentra estrechamente relacionada y conectada con otros ambitos del quehacer
intelectual y espiritual. Segun él, tanto las visiones politicas y filosoficas como la
produccion cultural necesitan el influjo que particularmente en el Caribe brinda la
creatividad espiritual (Henry, 2000). Esto es precisamente lo que nos proponemos hacer
en los Estudios Generales, integrar las diversas dimensiones de nuestra vida y quehacer

social, sin dejar de ubicarlas en el contexto en que se producen.

Me parece que aqui encontramos otro importante referente para la decolonizacién de las
Ciencias Sociales. Se precisa ampliar su comprension del papel de la espiritualidad en
nuestra region, asi como los estrechos vinculos entre las diversas manifestaciones de la
filosofia y los estudios de lo social. De no hacerlo nos corremos el riesgo de caer en la
“‘Decadencia Disciplinaria”, tal como Lewis R. Gordon ha expuesto, y veremos a

continuacion.
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El intelectual jamaiquino Lewis R. Gordon ha elaborado el concepto de “Decadencia

Disciplinaria” en un libro y varios ensayos. La entiende como:

El colapso en el métodocentrismo, en el tratamiento del método como
deontologico, como un imperativo categorico, por asi decirlo, es una forma de lo
gue denomino decadencia disciplinaria. Es una forma de decadencia en el sentido
gue emerge como una muerte en el impetu teleolégico de una disciplina, es decir,
de una disciplina que ya no logra conectarse con la realidad. La disciplina
comienza a contraerse a si misma en una racionalizacion de si misma como
mundo y sucumbe al solipsismo. Lo que queda por hacer en estas circunstancias
es simplemente seguir con las practicas continuadas de la disciplina —en efecto,
rituales, en los que los métodos colapsan en una metodologia cerrada o, incluso
peor, en una teodicea secularizada. En dichos casos, las disciplinas colapsan y
dejan de comunicarse con otras disciplinas y practicas de busqueda de
conocimiento. A medida que este proceso continla, se presenta eventualmente
una implosion: una disciplina se reduce al nivel de subdisciplina o a una de sus
partes. (Gordon, 2006; Gordon, 2011a; Gordon, 2011b; Gordon, 2011c y Gordon,
2014a).

Es precisamente a la superacion de esta “decadencia” a la que han venido aportando los
pensadores caribefios con los que conversamos en este ensayo. Lewis, a este respecto
se pregunta por el efecto que la colonizacién y el eurocentrismo universalista ha tenido
en la seleccion del método que utilizamos para acercarnos al conocimiento, tanto en las
ciencias naturales y las humanidades como en las ciencias sociales. Entiende que, si las
condiciones epistémicas de la vida social estan colonizadas, esta “infeccién” también
llegard hasta el ambito gramatical, en los propios fundamentos del conocimiento. Es
decir, también encontraremos los efectos de la colonizacion en el nivel del método. Por
eso, cualquier supuesto método, especialmente el que proviene de sujetos que tienen un
marco de referencia colonizado, va a generar la continuacion del colonialismo (Gordon,
2014a). Ello se debe en gran medida a que los signos y los simbolos colonizantes no
estan simplemente en el nivel de lo que ellos afirman sino en la manera en como ellos

se afirman a si mismos. Asi, la colonizacion epistemoldgica deberia ser entendida como
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algo que esta continuamente acechando en el corazén del método, tal como nos

advirtiera Fanon en Piel Negra, Mascaras Blancas (Gordon, 2009).

Un aspecto al que Gordon le presta una atencion privilegiada es a las terribles

consecuencias éticas que ha tenido la extrema violencia del colonialismo moderno.

Modern colonialism... is the derailment of ethical life, where ethics, as the
supervening category, has unethical outcomes. Its possibility, then, depends on
activities outside of itself, which, in the case of overturning colonialism, means
political action. But tragically for colonized subjects, this also means the struggle
for ethical life emerges as violence tout court. Since the system of colonialism and
racism depends on certain groups in effect not appearing, not emerging, which
means, in the end, not existing, then their appearance would be read as a violation

of the legitimate sphere. (Gordon, 2014b, para. 15).

Los cuestionamientos al método, asi como el efecto que esto tiene para las disciplinas
académicas, vienen a ser una significativa llamada de atencion a la reflexividad de los
intelectuales, especialmente de aquellos que se posicionan del lado de los “Condenados
de la Tierra”. Particularmente cuando se adentra al terreno de la ética y los
desprendimientos de ésta que se han venido legitimando por medio del eurocentrismo
universalista, a partir del proceso de colonizacion, pero que aun perviven en tiempos de
colonialidad. De ahi que los proyectos decoloniales deberan propiciar una profunda
reconceptuacion de las maneras en que nos acercamos a los estudios de lo social en la
segunda década del siglo XXI y las subsiguientes. Este proceso debe influir
significativamente a los Estudios Generales universitarios, conectandolos mas
decisivamente con los procesos de entendimiento y transformacion de las realidades que
enfrentamos los pueblos que fuimos victimas de procesos de colonizacién tan brutales y
despiadados, y continuamos padeciendo sus secuelas por medio de la colonialidad del

poder, sabery ser.

De epistemicidios y colonialidad del ser: los abordajes de Ramén Grosfoguel y Nelson

Maldonado-Torres
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Si definimos el fundamentalismo como aquellas perspectivas que dan por hecho
gue su cosmologia y su epistemologia son superiores y Unicas fuentes de verdad,
inferiorizando y negando la igualdad a otras epistemologias y cosmologias,
entonces el eurocentrismo no es simplemente una forma de fundamentalismo,
sino el fundamentalismo méas importante del mundo actual. (Grosfoguel, 2011, p.
346).

Aungue el colonialismo precede a la colonialidad, la colonialidad sobrevive al
colonialismo. La misma se mantiene viva en manuales de aprendizaje, en el
criterio para el buen trabajo académico, en la cultura, el sentido comun, en la
autoimagen de los pueblos, en las aspiraciones de los sujetos, y en tantos otros
aspectos de nuestra experiencia moderna. En un sentido, respiramos la

colonialidad en la modernidad cotidianamente. (Maldonado-Torres, 2007, p. 131).

Los puertorriguefios Ramoén Grosfogel y Nelson Maldonado-Torres han hecho
importantes aportaciones para la reconstruccion decolonial de las ciencias sociales. Sus
escritos son referentes fundamentales para el pensamiento decolonial, tanto desde la
perspectiva de sus criticas al canon occidental eurocéntrico, como de sus propuestas
para superarlo. Han estipulado claramente que el mundo actual necesita urgentemente
una decolonialidad que complemente y amplie la descolonizacion que tuvo lugar en los
siglos XIX y XX, ya que la decolonialidad es un proceso de resignificacion cultural, politico
y epistémico de largo alcance, que no puede ser reducido a un acontecimiento que se

guede en el ambito juridico-politico (Castro-Gémez y Grosfoguel, 2007).

Ramoén Grosfoguel ha insistido en la importancia de estudiar los epistemicidioss que
sentaron las bases para la hegemonia del canon occidental moderno/colonial/patriarcal,
haciéndolo pasar como “universal” cuando en realidad era y es profundamente provincial.
Es decir, construido, por hombres, desde apenas cinco paises y con pretension de

aplicabilidad a todos los paises y culturas del mundo.

5 El autor se refiere a la quema de bibliotecas, libros, Kipus y hasta mujeres —por su particular aportacion
a la trasmisidn de conocimiento por via oral-, para destruir las aportaciones culturales y el registro de éstas,
gue fueron parte importante del proyecto de dominacion colonial que padecieron nuestros pueblos (Ver,
entre otros, Grosfoguel, 2013, p. 42).
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Segun Grosfoguel:

... la teoria social occidental se basa en la experiencia historico-social de cinco
paises (Francia, Inglaterra, Alemania, Italia y los Estados Unidos) que constituye
no mas del 12% de la poblaciéon mundial. Los tedricos sociales que componen el
canon de las disciplinas de las ciencias occidentales provienen fundamentalmente
de estos cinco paises. El provincialismo de la teoria social de la Ciencia Social
Occidental con falsas pretensiones de universalidad pretende que la teoria social
basada en la experiencia historico-social de estos cinco paises y teorizada por
hombres de estos paises, dé cuenta de la experiencia historico-social del 88%
restante de la poblacion mundial... En suma, el eurocentrismo con su
racismo/sexismo epistémico es una forma de provincialismo camuflajeado de
universalismo que se reproduce en las ciencias sociales hoy. (Grosfoguel, 2011,
p. 344-345).

Esa teoria social ha sido producida mayormente desde -y cobijada en- las universidades
occidentalizadas. En ellas el canon de pensamiento en las humanidades y ciencias
sociales se ha negado a reconocer las aportaciones producidas por culturas que tienen
unas cosmovivencias otras, las que son producidas por unas particulares corpopoliticas
y geopoliticas, con sus diversas dimensiones espaciotemporales. Estas se han calificado
como inferiores y no dignas de la consideracion académica (Grosfoguel, 2013), de ahi
gue para validar nuestra capacidad intelectual nos veamos siempre precisados de citar

a algun intelectual centroeuropeo o norteamericano. Tal como afirma Grosfoguel (2013):

La divisidén «sujeto-objeto», la «objetividad» entendida como «neutralidad», el mito
de un EGO que produce conocimiento «imparcial» no condicionado por su cuerpo
o ubicacion en el espacio, la idea de conocimiento como producto de un mondlogo
interior sin lazos sociales con otros seres humanos y la universalidad comprendida
como algo mas alla de cualquier particularidad siguen siendo los criterios usados
para la validacion de conocimientos en las disciplinas de la Universidad
Occidentalizada. Cualquier conocimiento que pretenda situarse desde la

corpopolitica del conocimiento o la geopolitica del conocimiento en oposicion al
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mito del conocimiento no situado de la egopolitica cartesiana del conocimiento se
desecha como sesgada, invalida, irrelevante, falta de seriedad, parcial, esto es,

como conocimiento inferior. (p. 38).

Dado el reconocimiento de que habitamos en un mundo complejo, precisamos de nuevos
términos, asi como de profundizar en algunos conceptos. Tal vez sea necesario hasta
un nuevo lenguaje para las ciencias sociales. En ese proyecto sera de mucha ayuda

]

buscar ‘afuera’ o mas alla “de nuestros paradigmas, enfoques, disciplinas y campos de
conocimientos. Necesitamos entrar en didlogo con formas no occidentales de
conocimiento que ven el mundo como una totalidad en la que todo esta relacionado con
todo, pero también con las nuevas teorias de la complejidad” (Castro-Gomez y
Grosfoguel, 2007, p. 17-18). Es por eso, entre otras razones, que hemos venido
insistiendo en la incorporacion de la teoria y la practica de la transdisciplinariedad para
el fortalecimiento de la Educacion General. Construyendo una educacién fundada en
didlogos inter y transculturales, con apertura y respeto a la diversidad de tradiciones
epistémicas, a partir de praxis transformadoras y emancipadoras, tanto de nuestros

pueblos como de nosotros mismos.

Para estos propdsitos me parece que las aportaciones de Nelson Maldonado-Torres
vienen a ser de gran ayuda. Segun este autor, la transdisciplinariedad nos permitira
empujar a la filosofia y otras disciplinas mas alla de sus limites o fronteras, lo que se
hace necesario para comprender los problemas y las opciones de vida que se nos
presentan en el Caribe y otras partes. El acoger el pensamiento transdisciplinario nos
ayudara en el proceso de liberacion epistémica, empoderando a las epistemologias que
hasta ahora se consideran subalternas y librandonos de los prejuicios disciplinarios y

eurocéntricos (Maldonado-Torres, 2003, p. 562).

Esa marginacion de culturas y seres humanos, o lo que es peor, la negacion deliberada
de la existencia de éstos ha sido histéricamente fundamento para el racismo, la
explotacion y hasta lo que Maldonado-Torres designa como la “no-ética de la guerra”.
Una de las principales aportaciones de este autor es la deconstruccion de los

fundamentos epistemologicos que le dieron legitimidad intelectual a la barbarie del
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colonialismo. Tal vez la mas importante de ellas provino del racionalismo cartesiano y el

tipo de ciencia y pensamiento que se apoyo en él.

A partir de Descartes, la duda con respecto a la humanidad de otros se convierte
en una certidumbre, que se basa en la alegada falta de razén o pensamiento en
los colonizados/racializados. Descartes le provee a la modernidad los dualismos
mente/cuerpo y mente/materia, que sirven de base para: 1) convertir la naturaleza
y el cuerpo en objetos de conocimiento y control; 2) concebir la busqueda del
conocimiento como una tarea ascética que busca distanciarse de lo
subjetivo/corporal; y 3) elevar el escepticismo misantropico y las evidencias
racistas, justificadas por cierto sentido comun, al nivel de filosofia primera y de
fundamento mismo de las ciencias. Estas tres dimensiones de la modernidad
estan interrelacionadas y operan a favor de la continua operacién de la no-ética

de la guerra en el mundo moderno. (Maldonado-Torres, 2007, p. 145).

Tal vez una de las principales consecuencias del método cartesiano es “que deja el
didlogo de lado e impide el florecimiento de la razén intersubjetiva. Una ruta distinta a la
cartesiana consistiria en plantear que la razén es intersubjetiva y dialégica de antemano,
y que la esclavitud y la colonizacién (y no las artimafias de un «genio maligno»)
representan su violacion mas extrema” (Maldonado-Torres, 2006, p. 187). Ese
reconocimiento sera de gran importancia para el desarrollo de una pedagogia dialégica
gue valore y fomente el didlogo como mecanismo de construccion de conocimientos que
emanen de la razon intersubjetiva, en la educacion general. De esa manera podremos
desarrollar nuevas teorias criticas, asi como nuevos universos cosmo-sociales y
epistémicos que incidan decisivamente en la decolonizacion tanto de las ciencias

sociales como de nuestra propia existencia.

La necesidad de feminizar la decolonialidad y el pensamiento de Rosa Ynés “Ochy”

Curiel Pichardo.

El otro, la otra, se naturaliza, se homogeniza en funciéon de un modelo
modernizador para dar continuidad al control no solo de territorios, sino también

de saberes, cuerpos, producciones, imaginarios y todo ello se basa en una vision
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patriarcal en donde los saberes de las mujeres son relegados a meros
testimonios, no aptos para la produccion académica. Descolonizar entonces
supone entender la complejidad de relaciones y subordinaciones que se ejercen
sobre aquellos/as considerados “otros”. (Ochy Curiel, 2007, p. 100).

La dominicana Ochy Curiel le ha hecho importantes llamadas de atencién a quienes han
venido cultivando el pensamiento decolonial, tal como pudo apreciarse en el epigrafe
anterior. Su cuestionamiento de las politicas de la diferencia y los procesos en que se
construyen identidades “predisefiadas” representa una aportacion muy valiosa a la
profundizacion del proyecto decolonial y pretende evitar que por medio de las
mencionadas politicas sigamos creando nuevas fronteras y nuevos enemigos (Curiel,
2002, p. 4). Segun ella, lo que nos debe unir son las condiciones concretas de
marginacion y exclusion, construyendo un proyecto politico que sea lo suficientemente
amplio y profundo como para que “todas y todos sofiemos una utopia que permita

visualizarnos en el futuro como seres libres y sin marginaciones” (Curiel, 2007, p. 4).
Segun Curiel (2007):

Las politicas de la diferencia y de las identidades son una véalvula de escape ante
la embestida de los nuevos nacionalismos, del racismo diferencialista, de la homo
y lesbofobia, del sexismo; ...esta politica deja intacta la l6gica de dominacion
representada en la actualidad por el capitalismo mundial y junto a él, el
neoracismo, la homo y lesbofobia que marchan de forma galopante incorporando
incluso la diferencia. Es una politica potable para el sistema racista, sexista,
clasista, heterocentrado y neoliberal en tanto los Estados se erigen
multiculturales y pluralistas en torno al reconocimiento de culturas y de grupos a
través de las politicas sociales y econdémicas, la exclusion y la marginacion y
muchas veces el genocidio lento que viven cotidianamente los grupos excluidos,
y no acaba necesariamente con el racismo, ni con el sexismo, ni con la

heterosexualidad obligatoria, ni con el clasismo. (p. 5).

Para esta autora, las afrolatinas y caribefias han estado analizando las maneras en que

la vision de los estudios de las mujeres en la época colonial con frecuencia ha estado
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atravesada por una mirada colonialista y occidental en la que se ha reducido a las
mujeres a sus funciones reproductivas (reproductoras de fuerza de trabajo esclava,
‘madres de leche”) u objeto sexual de los amos. A lo sumo, han sido estudiadas
meramente como fuerza de trabajo para el sistema esclavista. La produccion intelectual
feminista ha venido mostrando las diversas formas en que las mujeres se resistieron a la
esclavitud. Algunos ejemplos de esto son lo que se ha llamado “operaciones tortuga” en
las Casas Grandes de los amos, el desperdicio de productos domésticos, los abortos
autoinducidos para evitar que sus hijos e hijas fueran esclavizados, fueron formas
cotidianas de protesta y resistencia de las mujeres que algunas han denominado como:
cimarronaje domeéstico (Albert, 2003). También “las feministas afro han mostrado las
formas radicales y arriesgadas que tenian las mujeres para salirse de la légica y de la
realidad esclavista, como, por ejemplo, las diversas fugas de mujeres de diversas edades

y naciones” (Curiel, 2007, p. 98).

Las aportaciones de las feministas al pensamiento decolonial han sido diversas e
importantes. Entre ellas se puede destacar el desarrollo y la profundizacién teérica de
conceptos tales como: simultaneidad de opresiones, matriz de dominacion,
interseccionalidad, entre otros. Los que ademas han impactado enormemente a la teoria
critica, asi como a los métodos de investigacion tanto en el feminismo como en las
ciencias sociales y otras areas del saber (Curiel, 2013). La consideracion de estas
importantes aportaciones desborda el ambito de este ensayo, lo que sugiere la necesidad
de aproximaciones futuras en el contexto de la necesaria decolonizacion de las ciencias

sociales para el fortalecimiento de los Estudios Generales universitarios.
Conclusién

El reconocimiento de las importantes aportaciones a la reflexién sobre lo social que se
han venido haciendo desde el Caribe es un paso importante en el proceso de decolonizar
las ciencias sociales para fortalecer los Estudios Generales. En este ensayo hemos
comenzado una conversacion con la obra de nueve intelectuales —como muestra de una
tendencia- que de una u otra manera han ampliado y atravesado los limites tradicionales

de las areas del saber vinculadas con la filosofia y las ciencias sociales. Sus ideas y
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propuestas apuntan al reconocimiento del impacto del colonialismo en las Antillas y de
la continuada colonialidad, aun después de muchos procesos de independencia. Lo mas
importante viene a ser que proponen alternativas y caminos para la decolonizacion y
superacion del canon occidental eurocéntrico y provincial que ha venido hegemonizando
el devenir de las ciencias sociales, tanto en nuestra region como en muchas otras partes

del mundo.

Estos caminos apuntan a un rompimiento teérico y epistemoldgico con la desvalorizacion
e invisibilizacion de las que han sido victimas las cosmovivencias y epistemologias no
occidentales, ubicandolas en los curriculos universitarios, asi como en las reflexiones
comunitarias y cotidianas para alcanzar la emancipacion de nuestros pueblos. A mi juicio
la perspectiva transdisciplinaria, que es ontolégicamente afin con la educacion general,
como he tratado de demostrar en otro lugar (Vélez Cardona, 2011), sera de
extraordinaria utilidad para movernos en la direccion de la decolonialidad, ya que
transgrede los lindes disciplinarios y ademas valora las aportaciones al conocimiento que
se hacen desde espacios sociales no académicos, que no se limitan al fiel seguimiento

del canon intelectual occidental y eurocéntrico.

Continuemos y ampliemos la conversaciéon desde el Caribe, con nuestra corpo y
geopolitica como catapulta para reconocer las significativas aportaciones que se han
hecho desde ahi al pensamiento decolonial y las acciones transformadoras tanto de las
ciencias sociales como de nuestras condiciones de vida. Me parece que los Estudios
Generales son un terreno mas que propicio para continuar cultivando, profundizando y

ampliando esta conversacion.
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Resumen: Desde una perspectiva fenomenoldgica y hermenéutica, en este ensayo el
tema del mal es examinado en su vision filosofica y antropoldgica, para luego advertir su
presencia en el terreno de la creacion literaria. De esta forma, el objetivo asumido
consiste basicamente en reflexionar como esa relacion dicotomista entre bien y mal ha
encontrado en el ambito literario un espacio fértil para su representacion, testimonio,
recreacion y exploracién, lo cual no se agota en una simple instancia de expresion sino
en un espacio comprensivo de la condicibn humana desde sus mudltiples facetas,
observando con ello la imbricada relacion que existe entre literatura, cultura y sociedad.
Palabras clave: literatura, mal, filosofia, antropologia, condicion humana

Abstract: From a phenomenological and hermeneutic perspective, in this essay the
theme of evil is examined in its philosophical and anthropological vision, and then to
notice its presence in the field of literary creation. In this way, the objective assumed is
basically reflecting how that dichotomist relationship between good and evil has found a
fertile space in the literary field for its representation, testimony, recreation and
exploration, which is not limited to a simple expression but in a comprehensive space of
the human condition from its multiple facets, observing with it the imbricated relationship
that exists between literature, culture and society.

Keywords: literature, evil, philosophy, anthropology, human condition

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 116


mailto:illasw@hotmail.com
mailto:duglasmoreno@gmail.com
mailto:jairoperez21@yahoo.com

Introduccién

Muchos han sido los temas fascinantes alrededor de los cuales fildsofos, antropdlogos y
escritores de todos los tiempos han reflexionado con ldcidas disertaciones,
enriqueciendo asi el pensamiento universal. EI mal es y sera uno de esos complejos
tematicos ante los cuales se continla experimentando curiosidad e interés por su
descubrimiento y estudio. En las paginas de la filosofia, historia y literatura, abundan
ejemplos e intentos que se esfuerzan en deslindar las distintas formas en que se concibe
el mal. La cotidianidad por su parte, tampoco se agota, en el afan de mostrarnos dia a
dia cdmo la empresa del mal sigue expresandose y multiplicandose en un sinfin de
manifestaciones humanas que nos roban imperceptiblemente la capacidad de asombro,
produciendo en la sustancia del ser, una sentida consternacién. EI mal encandila, ain
hoy, la conciencia humana, irrumpe intempestivamente el libre albedrio y pone a prueba
segundo a segundo la voluntad humana. Tan cercano como temerario, el mal forma parte
de esa eterna oposicion que acompafa la esencia del ser, puesto a raya por una delgada
linea de pulsiones controladas y por una fe movediza que se debate, permanentemente,
en el equilibrio inquietante entre razon y pasién, seducido imperceptiblemente por el cielo
y elinfierno... por el bien y el mal, cuyas entidades, aunque cercanas en esa coincidencia

diametral, conservan siempre su grado de autonomia y significacion.
El mal. Una revision filosofica

Sin ningun orden cronoldgico, menos evolucionista del concepto del mal a partir de
cuestiones filosoficas, resulta interesante rescatar un conjunto de planteamientos que
podrian ser iluminadores en tanto configuracion conceptual, de una entidad que discurre
entre la relatividad y el interés de completitud, logrando que los aportes (inacabados,
ambiguos e imprecisos) puedan aproximarse a los rasgos que delinean y caracterizan
(sin alcanzar la univocidad) el asunto del mal como problema ético de reflexion moral y

coémo se traslada su presencia al tejido literario.

Esta apretada disertacion no puede descuidar el pensamiento de dos filosofos
fundacionales. En la ética a Nicobmaco, Aristételes asume que la virtud es la condicién

fundamental para alcanzar la felicidad. En consecuencia, el alma racional se sostiene en
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la contemplacion y en la virtud como rectitud del razonamiento, ello desemboca en una
ética desiderativa, en la cual el habito forja la conducta ética de todo acto humano,
prerrequisito para lograr el bien y, por ende, la felicidad. Ahora bien, en el pensamiento
de San Agustin encontramos que el mal fisico se aloja en el pecado original y el mal
moral deriva de una conducta que, amparada en el libre albedrio, se desvia del camino
sefialado por Dios. Alejarse de la voluntad divina es caer en el pecado, lo cual vendria a

ser sindbnimo de muerte. En atencion al pensamiento de San Agustin, nos dice Restrepo:

[...]JEl que viniendo de la nada, puede sin repugnancia racional volver a ella
(para el mal fisico); y el que por la imperfeccion y deficiencia de la voluntad y
de la libertad, los seres racionales tienden a un ser inferior en lugar de uno
superior (mal moral): motivos estos que vienen a quedar resumidos en esto:
ambos, o todo mal, proviene del pecado, y del pecado la muerte]...] Y el mismo
San Agustin afirma que la muerte del alma (mal moral), aunque mortal, sucede
cuando Dios abandona al alma (a causa de sus culpas), y la del cuerpo,

cuando el alma abandona a éste (mal fisico). (2007, p. 111-112).

Para Kant, desde los cimientos de una ética formal, la moral obedece al ejercicio de la
voluntad humana que se asume en su libre albedrio. Visto asi, el mal —para este autor-
se origina precisamente, en la voluntad. Tanto la virtud como la maldad forman parte de
un concierto de rasgos o actitudes que el ser humano, en una decision completamente
voluntaria, pudiera asumir para inclinar asi su voluntad hacia lo virtuoso o maléfico. Sin
embargo, este autor no deja de reconocer que la predisposicion de lo humano es hacia
el bien. La inclinacibn moral pone a prueba las propias pulsiones, asi actuamos
moralmente cuando se reconoce lo que se debe hacer por encima de lo que se desea
hacer. Entre el deber y el deseo actia libremente una voluntad que reafirma la
predisposicion y consolida el ideal moral del bien. De esta forma, el bien o el mal no
corresponden a lo humano por naturaleza, inferimos segun Kant, que mas bien
pertenecen a la esfera de un conjunto de capacidades que se activan cuando la

inclinaciéon hacia el bien se impone en el abrigo de la moral.
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El “mal radical” para Kant se expresa en la negacion de la ley moral, cuya negacién
enquistada en la corrupcion de la voluntad, apuesta por mostrar como la maldad hunde
sus raices en la naturaleza humana. He aqui el nacleo de la controversia kantiana y es
gue esa dicotdmica, y por ende polémica afirmacion, con la cual se intenta asumir al
género humano como bueno o malo por naturaleza, va a poner en fragil argumento dos
categorias conceptuales que Kant ha defendido: libre albedrio y voluntad de decision. No
obstante, lo que podemos rescatar es que, como caras de la misma moneda, bien y mal
se encuentran como una fuerza dual en el aparato moral que constituye lo humano. La
inclinacién o la tendencia hacia alguno de ellos —nos dice Kant- se encuentra en la
conducta que adoptemos libremente a través de la voluntad. Vemos como el autor insiste
en reconocer que a la voluntad, como ejercicio de libertad, le sigue la decision y a ésta
le corresponde subsiguientemente, asumir, ante la sociedad y ante el razonamiento
individual, la responsabilidad y conciencia moral que demarcan las acciones signadas
por el mal. Al ejercicio de una voluntad hacia el mal le antecede una decision inclinada a
desconocer la ley moral, y le acarrea como consecuencia un conjunto de

responsabilidades morales que recaen ineludiblemente en la persona.

La dicotomia kantiana da lugar, en parte, bien a las consideraciones de la ética
racionalista que -segun Sécrates o Descartes- consideran que el mal es el
desconocimiento del bien, asi el individuo obra mal por falta de conocimiento no por
voluntad claramente definida e inclinada hacia el mal. O bien, a las consideraciones
empiricas de Hobbes Tomas quien plantea que el ser humano es un “lobo para el
hombre” caracterizado por una brutal ferocidad que lo hace estructuralmente malo y
egoista. Inferimos entonces, si para Kant la conciencia humana (que es por naturaleza
buena) actia mal, es porque hacia el mal dirigi6 su voluntad; podria justificarse
igualmente diciendo que aunque es de naturaleza buena, no ha conocido el bien y por
ello actia mal (racionalistas); o (empirista) podria culparsele enfaticamente aseverando

gue no hizo el bien porque es por naturaleza malvado.

Continuemos con los aportes de otro autor relevante en el pensamiento filoséfico de la
humanidad, al menos en el occidente del mundo, nos referimos a Hegel. Para este

pensador (del idealisms aleméan) el mal es entendido en la tension de dos puntos: finitud
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e infinitud. El individuo es finito; pero en su afan de acercarse a su creador, puede
trascender esa finitud y llegar a la infinitud de Dios. En la medida en que el ser humano
supere los deseos, pasiones e instintos que se corresponden con su ser individual y que
lo hacen finito, podra por su reflexion y eleccion, trascender y trascenderse, hacia una
verdad “infinita o eterna” que lo devuelve a su creador. Este autor, aunque podria
separarse de Kant a partir del auspicio de una ética ontologica, sefiala que por
consecuencia puede asumirse que el género humano es bueno (porgue es creado a
imagen de Dios y Dios es bueno); sin embargo, y he alli su rasgo distintivo, asegura que
el hecho de que pueda deducirse la bondad de lo humano, no significa en efecto que lo

sea.

En este deslinde Hegel considera —y aqui podemos observar puntos de coincidencia con
Kant- que la conciencia humana no sera realmente buena hasta que no sea lo que “debe
ser’. Este deber ser es entendido como sin6bnimo de comportamiento ético (puede
inferirse nuevamente el asunto de la voluntad). Cuando el individuo asume el saber,
adquiere también esa individualidad, ensimismada y limitada en la satisfaccion de
deseos, pulsiones y pasiones que la tornan finita desde una incision antiética con el
creador. Sin embargo, refiere Hegel, cuando el ser se supera a si mismo, es capaz de
reconciliarse con Dios; es decir, de trascender lo ontoldgico y fusionarse a una entidad
teologica. Para este autor la complicada relacibn ser humano — Dios supone (en
consonancia con el libre albedrio y la voluntad) la posibilidad de actuar bien o mal. Ese
elegir con libertad el mal antes del bien es lo que suscita la aparicion de la perversidad
en lo humano; es decir, cuando se opta con conciencia por el mal, el ser humano

permanece en la estrechez de su individualidad confinado entonces a la finitud.

Al surgir el mal - afirma Hegel-lo humano entonces puede hacerse consciente del bien y
al practicarlo puede encontrar un camino para volver a Dios, para erradicar el mal y
salvarse. Visto asi, el mal es una instancia valida para descubrir el bien, es una
consecuencia del libre albedrio que me separa de Dios hasta que decido hacer lo que
“debo hacer” —parecerme al creador- actuar bieny trascender el aislamiento de mi mismo
para procurar encontrarme nuevamente con Dios, superar mi finitud a fin de recobrar la

infinitud que me genera el vinculo con el creador; en fin, reconstituir o reponer mi fe para
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lograr la verdadera humanidad en la trascendencia hacia la infinitud del espiritu humano.
De esta forma, es evidente que la libertad para seleccionar directamente el bien, entraria
en cuestionamiento pues el mal se convierte en un camino hacia el bien y asi la persona

gue es primero mala puede quedarse en la maldad o transmutarse a la benevolencia.

Desde una ética voluntarista, en la cual se condensan los aportes de la ética
existencialista, el mal vendria a ser no solo un reto a la existencia de Dios, sino un
elemento propio de la condicion humana que aflora en el entendido de diversas
circunstancias histéricas. Al respecto, resultan a propdésito los aportes de Schopenhauer
guien, desde esta perspectiva ética, apuesta por la voluntad de vivir y, en consecuencia,
considera que el mal es ir en contra de una escala de valores vinculada con el “buen”
sentido de la vida y que al construir dichos valores, también se construye el individuo
como ser humano; existe otra dimensién en que la voluntad no se dimensiona desde la
posibilidad del bien como creacién sino del bien como satisfaccion. A partir de esta Ultima
perspectiva voluntarista, resultan iluminadores los aportes de Nietzsche quien considera,
a grosso modo,que no existe ni bien ni mal, sino un criterio de accion alojado en el yo
gue se expresa en las ansias de poder. Lo importante, en el terreno circunstancial, es
gue el individuo, augurando la muerte de Dios, sacie su voluntad de poder. En este
sentido, afirma que, si el bien era representado por el cuerpo de valores propios de la
nobleza aristocratica, estos valores trasmutados por los judios cambiaron y se alojaron
posteriormente en los pobres (bienaventurados los pobres porque de ellos sera el reino

de los cielos).

Ante este panorama, Nietzsche considera que el mal seria la consecuencia del odio que
genero un profundo resentimiento que se fraguo en las clases rebeldes que buscaban
un estatus de liberacién, cuyo fendmeno es denominado por este autor como la rebelion
de los esclavos. En este contexto, refiere Nietzsche, se suscita la clase sacerdotal
(impotente y peligrosa) que, peligrosamente, limitan el espiritu humano encarcelando a
sus designios, las arcas del bien y del mal. Paradojicamente este autor plantea que mas
alla del encierro a capricho que la clase sacerdotal ha hecho del bien y del mal, éste
precisamente ha sido su aporte para la salvacion del ser humano dado que ha puesto

ciertos controles a la voluntad (se crea una necesidad de creer para justificar y soportar

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 121



el sufrimiento) evitando asi que lo humano sucumba ante el “nihilismo suicida”; aunque-
también paradgjico- Nietzsche sefala que es precisamente el control lo que implica una
renuncia al ejercicio pleno de la vida. De hecho considera en este punto que la voluntad

se enfrenta contra la vida siendo entonces “una voluntad de la nada”.

Como consecuencia de todo este contexto, lo mas peligroso que logra advertir el
pensamiento de Nietzsche es que el odio y el resentimiento son los pilares negativos que
sostienen la moral moderna. De esta forma, para él, el mal es la bestial expresién del
resentimiento latente en los nuevos O6rdenes morales que exhiben una despiadada
ferocidad de la especie humana contra la misma especie humana. Para superar la
ancestral antinomia bien/mal, Nietzsche postula una ética superior que disipe el concepto
dicotdmico de la voluntad y celebre el triunfo del “Gltimo hombre” amparado en la creencia

del “todo vale” por el deseo que condensa toda voluntad de poder.

En la misma linea voluntarista, encontramos los aportes de Paul Ricoeur (2003) que, en
lineas paralelas al planteamiento de Nietzsche, considera que el mal nos convoca a
pensar mas y mejor, bien porque se entrelaza con instancias vinculadas al sufrimiento y
al pecado; o bien, porque su existencia implica el enfrentamiento del ser humano contra
el mismo ser humano. Para este autor, el mal como fenémeno limite se enmarca entre
la reprobacién (culpa, castigo, libertad) y la lamentacion (desgracia, perdén, destino). De
alli que su posicion sea dicotomista y se desplace de lo voluntario a lo inmanente, asi el
mal es una condicion por la que se ha optado, pero también es una dimensién ontoldgica
inherente a la condicion humana. Desde esta ultima vision el autor considera que el mal
y el bien son productos trascendentales que superan las precarias y modestas
intenciones que enmarcan la accion de lo humano, quien apenas en su fragil deseo de

vivir bien, no es capaz de percibir el mal que genera o la equivocacion del camino.

Ricoeur sefala tres ideas que resultan fundamentales para complementar una posible
perspectiva de comprension en relacion a la lucidez de sus aportes: a) alrededor del mal
debemos pensar, actuar y sentir a fin de develar sus enigmas, combatirlo y alimentar
nuestra capacidad de discernimiento; b) el mal involucra necesariamente una otredad,

por ello se asume desde una dimension dialégica que convoca la accion. Y c) el mal
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como ejercicio limite entre la voluntad y la libertad, se concibe necesariamente como

transgresion.

En otra direccién y, a propdésito del poder, la ética marxista signé como legado que el mal
es un producto de las relaciones sociales que se tejen en las instancias de explotacion,
suscitando unas relaciones de poder conflictuadas que entran en tension ante el
individualismo, el egoismo, la injusticia, opresion y enajenacion. Desde esta perspectiva,
entender el mal a través de la relacion con el poder implica necesariamente asumirlo bajo
una dimension politica que lo configura como una instancia inmanente del sistema social
gue entra en conflicto a partir de su vinculo, precisamente, con el poder. Para deslindar
la relacion del mal con el poder, resultan a propdsito los aportes de Hannah Arendt y

Michel Foucault.

Arendt, desde una visién politica, considera que el mal puede ser banalizado o
radicalizado. Para ella, ese mal radical viene a ser expresion de la degradacién del ser
humano cuya aparicion se instaura con la maquinaria de exterminio alrededor de la cual
gir6é el proyecto nazi. Lo interesante del planteamiento de Arendt radica en su idea de
que, a la desaparicion fisica, le sucedid posteriormente una desaparicion mayor del ser
humano, el aniquilamiento de su dignidad, de su condiciébn y de los hilos que
reconstruyen su existencia en el universo, y por ende, su humanidad. En sus
planteamientos podemos advertir que los campos de concentracién son el testimonio

mas radical del “poder totalitario”.

Al acabar con sus pertenencias juridicas y morales —dice Arendt- la persona era
exterminada en su individualidad y dignidad; y, estos pasos previos eran solo el
preambulo para eliminar toda esperanza de espontaneidad a través de la desaparicion
fisica. Entiende esta autora que, desde la postura del mal radical, lo humano no solo es
escindido de su existencia moral, juridica y fisica; sino que, al perder su dignidad y su
sentido existencial que lo une en vinculo humano con el devenir de la especie, el
individuo, ni monstruo ni maligno per se, es un tipo comun sin motivaciones solidas que
se hace participe de la maquina de exterminio sin clara idea y sin propdsito definido de

su actuacion criminal dentro de una maquinaria de muerte masiva, antes bien se justifica
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en el solaz de una ideologia, en el cumplimiento de una orden, en la preservaciéon de sus
medios de subsistencia 0 en el abrigo de una causa de defensa, sin aparente fanatismo
0 perversion, de bienestar, comodidades, seguridades o estabilidades, lo cual le dotaba
de una especie de elemental justificacion ante aquellas atrocidades cometidas que
guedaban exceptuadas, desde las propias posiciones, de toda responsabilidad en virtud
de la “amenaza” que se estaba combatiendo. De ambos lados- observa Arendt- se jugé
con las necesidades, pero también con las condiciones mas basicas, instintivas y

elementales del ser humano.

Lo interesante del planteamiento de Arendt es que permite advertir como las fases
procesuales de degradacion de la persona hasta desembocar en su exterminio, son la
expresion mas cruda y auténtica del mal radical, cuyas fases se banalizan en la
existencia de motivaciones nada excepcionales que hacen de un ser ordinario, un
individuo que, resguardando su estabilidad y subsistencia, justifica o casi que no percibe
Su monstruosa participacion en la maquinaria de exterminio, tal como la define la propia
autora. Parafraseando los planteamientos de Arendt podemos precisar que la voluntad
no es condicion necesaria para el emprendimiento del mal, que los motivos malignos no
se explican ya desde las particulares inclinaciones. Tanto Arendt como el lector atento,
se asombran de que un mal radical o extremo (como terminé la autora denominandolo)
a escala, cometido por personas “normales” en marcos de accion absolutamente
‘normalizados”, devela que (muchas veces) en la raiz del mal no se oculta nada y que
las Unicas coordenadas viables de explicacion se extienden en el plano superficial, tan

superficial como las motivaciones mismas que influyen en su practica.

Para esta autora, el mal extremo no puede ser ni perdonado, comprendido, ni adjudicado
a ninguna instancia responsable (la maquinaria como cuerpo). Asumido de esta manera,
el mal se despersonaliza en su horror y esta desfiguracion no permite entender desde
una dimension profunda cuales son los rasgos que lo configuran, generaron y
expresaron. Sin embargo, el aporte de Arendt trasciende estas matrices porque al
considerar el mal a escala, lo ubica en una dimension amplia, en un asunto de raza
humana. De esta forma, tanto la politica de exterminio como la complicidad de los

agentes quienes actuaron como piezas operativas del engranaje funcional de esa atroz
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maquinaria, trasciende las posibilidades de un mal concebible por un mal incastigable
dado que cualquier castigo resulta insuficiente ante la magnitud criminal que ya no fue
solo contra los individuos sino contra toda la humanidad (una humanidad que en muchos
casos se hace sorda ante el clamor doloroso del mismo ser humano, pero que de igual
forma, entre lo peor, también mostré gestos de heroismo y bondad). Ese mal entendido
como una criminalidad que —segun Arendt- se sustenté en una completa y despreciable
normalidad. Ya el motivo maligno es superado por la banalidad del mal que de ninguna

manera exime la responsabilidad por la matanza.

El mal como expresion del totalitarismo, supera, para Arendt, la desaparicion fisica,
implica la degradacion del ser humano, sus dimensiones son atroces en contra de la
humanidad, resulta incastigable por la escala del horror que genera y las motivaciones
gue los suscitan, son definitivamente, inentendibles e injustificables, y permiten identificar
en la empresa del mal tanto la cooperacion del criminal como del ser humano ordinario
que, aun en su condicion de individuo, es despersonalizado y asi reducido a la nada, a
la banalidad de la crueldad, a la indiferencia y al silencio, a una dimension en donde lo

comun es proporcional a lo peligroso.

Por su parte, Foucault asume el mal desde una necesaria relacion con el poder.
Reconoce que detras de la pequefia historia de seres oscuros, infames, mediocres y sin
reputacion, se esconde el hecho de que un dia se topan con las fuerzas del poder y asi
dejan de ser meros accidentes ordinarios para convertirse en retratos de la maldad.
Inferimos que el mal adquiere su condicion categorial desde la necesaria interpelacion
del poder. En su obra, este autor advierte que su ejercicio ha sido reunir una especie de
relatos que condensan vidas iluminadas y apagadas al mismo tiempo por el poder, el
cual no solo permite prohibir y castigar (observar/escuchar), sino que incita y produce
(acciones/discursos) la empresa del mal desde practicas que desencadenan el todo y la
nada, luz y oscuridad sobre seres en los que recae el rayo aniquilador del poder. Asume
ademas, que el asunto de la intensidad de esas vidas oscuras atrapadas por el mal,
obedece a una energia que deviene en fuerzas de tension, se suscita entre la vida infame
y el fuego consumidor del poder. Dicho de otro modo, Foucault concibe el mal como un

sistema de transgresion que entra en controversia cuando la vida del ser humano infame

Revista Umbral, 15, noviembre, 2019.  umbral.uprrp.edu 125



es puesta en tension al ser susceptible de las fuerzas abrasadoras del poder. Es en este
contacto, segun el autor, en que el toque del poder muestra la “grandeza escalofriante o

deplorable” de la vida infame.

En una esfera media entre la ética ontologica (el mal es propio de la condicion de ser del
universo) y la ética evolucionista (el mal brota de las leyes naturales de la evolucion vy,
en cierta forma, contribuye con esta), se pueden ubicar los planteamientos de Jean
Baudrillard, quien concibe que el mal es una entidad (caracteristica del ser humano)
propia del orden evolucionista del universo. El mal, en la 6ptica de Baudrillard, no solo
es parte constitutiva de las estructuras del mundo, sino que, incluso, es necesario como
acecho historico al alcance de las facetas en que se logra el orden integral de la vida.
Aunado a ello, postula que el “mal es el mundo tal como es y como ha sido”, quedando
asi justificada la perspectiva ontolégica y evolucionista que asume en su obra. Sin
embargo, considera que, la desgracia (como justificacion mental) en un nivel mayor, es
una referencia (cémoda) del mundo que jamas debio existir. Hay dos ideas que deben
ser absolutamente rescatables de la profunda lucidez con la cual este autor se acerca a

comprender y explicar el mal.

El problema del mal entendido desde la concepcion de desgracia se ha tejido
indisolublemente, segun Baudrillard, con todo el pasado historico de la humanidad y se
ha cultivado como reescritura en las practicas culturales. En este sentido, crimenes en
contra de la humanidad son compensados desde una conciencia solidaria que permite
reivindicar a las victimas. Asi mismo, asegura que, al estar la historia plagada de estos
intersticios malignos, se torna casi imposible restituir aquello trascendental que el mal ha
aniquilado y en tal empefio, arribariamos a una actitud hipdcrita, nada reivindicativa que,
ni exime, menos obtura, la comision del mal. Ante este horizonte, se proyecta una
segunda idea que remite a la victimizacion que el ser humano hace del mal, asumiéndolo
como una fuerza externa que enajena la conciencia y separa al individuo de su naturaleza
‘bondadosa”. Baudrillard considera que el “genio maligno” es propio de nuestra
naturaleza, que la “perversidad” nos compromete con aquellas “desgracias” que han
minado la historia. Desde su perspectiva, pensar en desgracia, como instancia superficial

ajena al ser que origina el mal, es una “imbecilidad”, dado que la inteligencia derivada de
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un accionar perverso (hacerse consciente y llcido), consiste precisamente en reconocer

aquello que de malvado pervive en nuestra condicion humana.

Resulta interesante lo enfatico del planteamiento de Baudrillard, ya que deja al
descubierto algunos ambitos analiticos que profundizan la comprension del asunto:
desde la inteligencia del mal, todos somos presuntamente culpables; sin embargo, al
estar instalado, el mal, en el orden del universo, no tenemos que responder por nosotros
dado que actuamos en atencion a unas directrices de un supuesto orden integral. En
consecuencia, ante la comision del mal somos al mismo tiempo culpables (inexcusables)
e inocentes (irresponsables). El siguiente aspecto que explica Baudrillard, es la ausencia
de realidad objetiva en el mal, delimitandolo solo como una transgresion a la moral. No
obstante, la inteligencia del mal nos coloca también en un ambito inmoral en la cual no
hay una practica como tal, pero si hay una denuncia, una revelacién. Lo que si seria una
radicalidad del mal, lo entiende el autor, como el desplazamiento de lo moral; es decir,
como la sustancia de la practica, de actuar mal; se refiere entonces a un trance fatal,
cuya existencia se ubica en la esfera natural de la existencia. Volvemos a esta dualidad
para ratificar que, en correspondencia con los postulados de Baudrillard, somos
culpables e inmorales, pero estamos ajenos de toda responsabilidad por la fatalidad

natural que ha regido y legitima el orden de la vida.

Son estas dicotomias las que le permiten a Baudrillard asumir la realidad como un
simulacro y al mal como un “teatro mental de la crueldad”. Simulacro este, insoportable
en tanto se carece de sentido, se asumen los excesos de la funcionalidad y las cosas
son enajenadas de la realidad misma. Entran en tension las ideas de destino,
racionalidad y libertad, cuyas fricciones quedan resueltas —segun el autor- asumiendo
que el ser humano no es libre, el mundo no es verdadero y la idea de destino diluye toda
ilusion de libertad. En este vértigo de simulacros y apariencias, asistimos a otro de sus
aportes mas significativos en esta tematica, y es precisamente, su posicion en torno a la
seduccion dentro del engranaje de la maquinaria del mal. Estas dimensiones de mentiras
elaboradas, fluyen por el lado de la seduccion que se burla de los significados y de los
sentidos. A partir de estas ideas, Baudrillard apunta que el mal actia como un pacto de

complicidad y secreto contra la ley moral, en cuyo pacto, la seduccion desde su entidad
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dual, mediatiza el mal a través del enigma, lo inexplicable y el juego. Estas instancias

vislumbran el desafio del mal como una filosa navaja que hiere y desangra el alma.

Para Baudrillard el “genio maligno” es la seduccién que opera al solaz, al acecho, a la
sombra del mal. Con sobrada razén ha afirmado que “la seduccion (mas que la violencia)
es siempre la del mal”, la cual se hace inherente al ejercicio del poder que bordea lo
politico en un permanente coqueteo con el mal, emergiendo en potencia como
desequilibrio consumado en la dominaciébn malévola de la realidad. Desde esta
perspectiva, es valido inferir de la pluma de este filosofo que, el mal muestra, a fin de
cuentas, la maldad que fluctia en la realidad desde una fuerza de seduccién que es
capaz de desplegar dimensiones malditas que se regodean permanentemente con el
poder.

Para concluir esta apretada disertacion, convienen los aportes de Savater (1991) en
torno a la concepcién del mal. De su obra se pueden resaltar los siguientes fundamentos:
el mal no tiene entidad positiva (racionalista clasico), el mal es lo que hace falta para
comprender en exacta dimension el mundo (el irracional), el mal es aquello que no
conviene con lo que soy y me viene de ambitos externos a mi, viene y me alcanza por
mi capacidad selectiva (Spinoza), el mal corresponde con la esencia de lo humano, es
inherente al ser (Blymberg), el mal se expresa en lo finito, lo particular, lo que individualiza
(de la metafisica occidental), el mal esta ligado a las acciones y esencia del ser humano;
sin embargo del mismo mal brotan las fuerzas regeneradoras (Schelling), el mal se aloja
en la esencia de la conciencia humana, pero puede ser suspendido por medio de la
compasion que se funde con todo lo existente (Schopenhauer), la moral, en su sentido
amenazador, es el mal, debido a que produce un envenenamiento desde dentro a través
de miedos, deseos y castraciones que surgen y constituyen, al mismo tiempo, nuestra
subjetividad (Freud) y, finalmente, la conciencia del mal, por la culpa, permite la

regeneracion (Nabert).

En el pensamiento de Savater podemos advertir que el mal existe como reaccion contra
el ideal ético; sin embargo, lo malo permite reconocer el bien. En su concepcion, el mal

fortifica el bien. De estos aportes, es valido asumir que en la negacion del bien como
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germen propio del mal, lo que se hace es reafirmar, dar alimento al ideal ético, reconocer
el sentido y valor de todo lo bueno que se pueda hacer. En lineas paralelas, resulta a
propdsito rescatar, alrededor de la dicotomia entre el bien y el mal, el pensamiento de
Adela Cortina quien plantea que el objeto de la vida es alcanzar la felicidad, lo que
entiende como el florecimiento de potencialidades y capacidades que se vinculan con
virtudes necesarias para alcanzar la felicidad. De su pensamiento podemos inferir que,
son las virtudes, vistas en contraparte con el mal, las que coadyuvan con el propésito
humano de construir una vida buena para si mismo y para el mundo que habita. En estas
aspiraciones resuena la respuesta de Cortina (2013) ante la desafiante y
comprometedora pregunta: ¢ para qué sirve la ética?, a lo que afirma: “Para aprender a
apostar por una vida feliz, por una vida buena, que integra como un sobrentendido, las

exigencias de la justicia y abre el camino a la esperanza” (p. 178)

Para sintetizar todos estos aportes, asumidos en el marco académico-didactico de este
desafio escritural, se pueden precisar algunas consideraciones de cierre: el mal como
categoria conceptual filoséfica resulta ser un producto epistémico inacabado e indefinido,
de alli que inclinar la balanza de la razon por alguno de los planteamientos presentados
resulta ser una tarea comprometedora, en virtud de un relativismo que le otorga, desde
su construccion argumentativa, razon al pensamiento asumido por cada autor o tratadista
del asunto. Asi mismo, el mal se presenta en una unidad indisoluble con el bien, antes
gue en la condicidbn humana, en las estructuras ontoldgicas que componen el universo.
De ello desprendemos que el mal ocupa un lugar en el orden general del universo, por
lo tanto, se asume como medio para alcanzar una finalidad trascendental (libertad,

evolucion o ejercicio del bien).

Finalmente, es valido asumir que, aunque el mal se manifiesta de distintas formas,
implica necesariamente transgresion de la moral, sentido de destruccion y muerte que
genera sufrimiento, es causa del pecado y expresion de pasiones e instintos vinculados
con odios, venganzas, envidias, egoismos, mentiras, traiciones, apariencias, entre otros
vicios que atentan contra la moral. Desde un sentido esperanzador, el mal es provisional,
comprenderlo nos permite equiparnos para enfrentarlo, aunque lo que

trascendentalmente coadyuvaria con su erradicacion, seria —como bien lo sefialan
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autores de todos los tiempos: el amor, entendido como estado y condicion de la belleza
y de la felicidad del ser humano. Si bien existe un amor productivo (principio vital del ser)
y otro espiritual — contemplativo (sublimidad axiol6gica), hay otro que Trias (2013) llama
profano porque es vulgar, terrestre y sombrio y regularmente, termina siendo “enfermo y

bestial” (p. 65), por ejemplo, el excesivo amor propio, al dinero o a la perversidad.
Una mirada antropolégica al tema del mal

Hacer una reflexion filoséfica sobre el mal y desde el mal, es anteponer sobre el tema al
mismo bien, de esta manera podemos decir que ya de hecho, es la ausencia de bien, la
falta de bondad del ser humano en su propio ser, un derivado de la falta de conciencia
humana, en relacion al bien como substancia de la naturaleza o como lo refiere Carol
Woijtyla (2005) en su documento sobre las ideologias del mal, “amor a si mismo hasta el
desprecio de Dios”. Por otra parte, el reflexionar sobre el mal es abarcar también el tema
teologico y la revision de aquellos que han realizado teodicea sobre el tema del mal, caso

especifico de Hegel y Leibniz.

El tema se nos presenta como un cuestionamiento ontolégico, el ser de un individuo que
desea en extremo y el ser de la persona que se ve cuestionado por sus acciones desde
un Dios castigador o un estado de derecho que le obliga a un buen comportamiento, no
obstante el mal rebasa el conocimiento cientifico, I6gico y el mitico, supera la presencia
del bien con manifestaciones conductuales no aceptadas, esto nos lleva a preguntar si
¢el género humano es malo por naturaleza o la maldad aparece en el proceso de su vida

libre?

En algunas religiones, caso concreto la catélica cristiana, el mal recibe el nombre de
pecado y es todo aquello que es malo, nacimos del pecado, de una accion humana mala,
llevamos el pecado original por lo tanto es necesario el bautismo y liberarnos del pecado
y con la confesion nos liberamos también del pecado venial y del mortal, acciones malas

gue desaparecen con un acto de contriciébn y en caso de muerte con la extremauncion.

La concepcion religiosa da por hecho la presencia del mal, que se hace visible en los

seres humanos que se alejan de la bondad de Dios. Esta posiciéon es acompafiada de
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mitos biblicos, en algunos casos, aunque no es compartida ni bien aceptada; por
ejemplo, San Agustin en su tratado sobre el mal le da al ser humano la responsabilidad
de sus actos como ser libre, aceptando que las lecciones religiosas tienen su sentido

preventivo.

La historia, como la interpreta Hegel (2005), se mantiene en una constante dialéctica, y
es el mismo Hegel quien trata de reconciliar nuestra experiencia desdichada del mundo,
desde un pensamiento filoséfico e inicia una revision de la relaciébn de Dios con lo
terrenal: un ser humano que comienza a razonar por su propia cuenta, desde su espiritu
individual, que toma conciencia de la voluntad del bien y del mal. Hegel, desde una vision
antropoldgica, busca la comprensién racional de la realidad. Y con relaciéon al mal,
encontramos en el prologo de la fenomenologia del espiritu, escrito por este autor, una
frase contundente dentro de un parrafo que coloca al mal como parte de la vida cotidiana

del ser, advertido ademas como un aspecto dogmatico de la religion cristiana:

No hay lo falso o como no hay lo malo. Lo falso y lo malo no son,
indudablemente, tan malignos como el diablo, y hasta se les llega a convertir
en sujetos particulares como a este; como lo falso y lo malo son solamente
universales, pero tienen su propia esencialidad el uno con respecto al otro.
(Hegel, 2005, p. 197).

La maldad entonces es una manifestacion de conducta negativa originada en el ser de
las personas que no ha sido formado en la conciencia de asumir a los otros seres como
si mismo; es decir, un individuo que no se ha hecho cargo de su compromiso y
responsabilidad con los otros, que es al mismo tiempo consigo mismo (ausencia de

formacion ética y moral).

Visto antropoldgicamente, el individuo es un ser libre con capacidad de discernir entre lo
gue es bueno y lo que es malo y debe hacerse responsable de sus actos, sabiendo lo
gue es realmente malo en relacion con los otros y a la naturaleza. EI mal en el ser
consciente se convierte en una referencia, es un aprendizaje vivido y visto en otros.
Dando por sentado la incapacidad de una intersubjetividad sincera y constructiva en

valores sociales.
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En tal sentido, reflexionar sobre el mal es poner entre paréntesis los aspectos teoldgicos
y ver el tema como parte estrictamente de la existencia de lo humano. El mal lo produce
el ser mismo y es este ser quien dara la respuesta a la disminucién del mismo mal. Pero
¢desde donde analizar el mal sin caer en mitos religiosos? A este cuestionamiento
Ricoeur (2011) nos presenta la fenomenologia de la experiencia, una forma de hacer
filosofia comprendiendo las razones que sustentan el mal desde el mundo de la vida del
ser humano situado y a su vez a la luz de una hermenéutica de simbolos y mitos. El
término, como bien lo expresa Ricoeur, radica en fendbmenos que son vistos como

pecados, sufrimientos y muerte.

El ser humano comete el mal y es el mismo ser humano que lo sufre. La violencia cruel
de nuestras comunidades latinoamericanas, por ejemplo, viene a ser la manifestacion de
una conducta potencialmente mala, no originalmente malo. Y por otro lado un individuo
gue sufre su efecto, inocentes que padecen el mal en repercusién. En tal sentido, estas

acciones humanas deben ser imputadas, acusadas y reprobadas (Ricoeur, 2011).

El mal es reproductor de sufrimiento y este es un mal en si, provocado e incitado con
rostro visible en los incapacitados por balas o bombas, enfermedades, malas praxis
meédicas, por un lenguaje racista, la reduccién del ser humano a mercancia, el dolor que
genera la pérdida de seres queridos en guerras injustas, encarcelamientos sin juicios
justos y todas aquellas acciones que disminuyen al ser en su esencia moral, en su

dignidad como persona.

El sujeto conducido por el mal y productor del mismo, aun pagando su delito, siempre le
acompafara la pena, que no es mas que la continuidad del efecto del mal, en
consecuencia, el mismo sufrimiento. Es necesario tomar en consideracion que el mal
cometido por uno halla su réplica en el mal padecido por otro (Ricoeur, 2011). El mal
visto asi, desde un enfoque inmanente, no da paso a mitos cosmogoénicos, por el
contrario, lo que se busca es aplicar un lenguaje directo, producto de una interpretacion
valida y universal, entendible. En este sentido, la estructura del mal es, ante todo, social;

es decir, su ejecucién, efecto, penalizacién y dimension pasan necesariamente por la
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intelectualizacion que en el seno social se teje ante su presencia e impacto. Afirma

Korstanje (2012), lo siguiente:

Ante todo el mal, permite intelectualizar lo que por si es cadtico e intempestivo.
Las sociedades humanas se mantienen funcionando gracias a un lazo social,
que nace de la reciprocidad [...] El mal puede servir como concepto para
explicar no solo las privaciones y disrupciones internas de todo sistema social
sino también sus excesos y contradicciones [...] En este sentido, tanto el bien
como el mal no solo se encuentran concatenados secuencialmente sino que
también forman parte del sistema de percepcion humanos [...] Son
valoraciones que persiguen estereotipos sociales que intentan ordenar y
comprender el mundo circundante [...] Por ese motivo, no es extrafo observar
que la presencia del mal dialoga a su vez con los valores de la propia sociedad
[...] EI mal en cuanto a metafora discursiva es usado para generar

adoctrinamiento politico, estabilidad y cohesién social. (p. 1-13)

¢,De dbénde viene el mal?, del ser mismo de la especie humana, de la ausencia de
conocimiento y formacién, carencia de educacién y de falta de politicas publicas y
sociales claras en este tema del mal, que no se canalizan, por cierto, en el discurso
politico, sino que mas bien lo auspician. Si damos un paso mas y advertimos el mal desde
una perspectiva politica, podriamos advertir que el estado en su negligencia y falta de
organizacion, actia como detonante del mal dentro de la sociedad. Pareciese que el
orden moral no es parte de la politica. Sin duda que sobre este tema del mal y la politica

hay mucho por investigar.

Un ejemplo de literatura investigativa desde la vision antropoldgica del mal, la tiene
Alejandro Moreno (2007), en su libro “Y salimos a matar gente”, donde mediante trece
historias de vida y un proceso hermenéutico, nos muestra como la maldad en sujetos
violentos no tiene responsabilidad, pues en ellos hay un super yo protagonista y
dominador cuya tendencia se inclina hacia el mal. Para Moreno, el origen de este mal,
de esta violencia humana, esta en las mismas politicas publicas y sociales del estado,

por consiguiente generador de sufrimiento. Otro ejemplo lo podemos encontrar en el
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estudio que hiciera Yanet Segovia en torno a la organizacién y formas de vida del pueblo
originario venezolano Wayuu. Al observar la espiritualidad con la que este pueblo concibe

la relacién bien — mal, nos expresa la investigadora:

Es el mal, o sea, la oposicion del bien. Espiritu maligno, personifica las
potencias destructivas, las fuerzas negativas. La muerte, las enfermedades,
las pestes, las calamidades, la miseria, el trastocamiento de todo cuanto
existe. Wanull, es la desarmonia y el desequilibrio. Es la maldad, los
crimenes, el temor, la soledad, las guerras, las tragedias del hombre. Todas
las cosas estan sujetas a su accion envolvente, todo tiende al aniquilamiento,
sin que se sepa cuando, cémo ni por qué. Wanulli es misterio. Enigma.
(Segovia, 2000, p. 414)

El mal asociado al sufrimiento no es parte de la historia del género humano en su
totalidad, al menos en cuanto a su destino, no esta predestinado a ser infeliz y
desgraciado. Pero ¢ de quién depende un individuo feliz y un ser malo?, ¢ de Dios? ¢,0 de

su propia libertad?

No es un asunto sencillo responder de donde viene el mal, por lo que acudiremos a una
aproximacion antropolégica. Su origen radica en el mismo ser humano, en la propia
persona que toma decisiones incorrectas, que dan lugar a las mas terribles de las
historias, verdaderas por un lado y fantasiosas por otro. Aqui no hay posibilidad del mito
de las religiones y entonces la solucion al sufrimiento generado por el mal estaria en

alternativas humanas, ético-formativas con base moral. Nos dice Pis-Diez (2003)

Se intenta una aproximacion a la problematica del mal desde una perspectiva
antropoldgica, a partir del tratamiento que este fendmeno ha recibido desde el
punto de vista de la mitologia, la teologia y la filosofia. Nos hemos focalizado
en estos tres discursos pues es desde ellos que se ha propuesto una
explicacion (y una justificacién, en cierto modo) radical de este fenémeno,
cuya realidad no nos abandona [...] El recorrido, sumarisimo e
inevitablemente parcial, comprende el mundo griego, los monoteismos judeo-

cristiano e islamico, la formulacion agustiniana del problema y la posicion de
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Leibnitz, Kant y Hegel. En la conclusién se postula cierta irreductibilidad del
mal, a la que solo podemos enfrentarnos con una actitud radical, de
transformacién o regeneracion —pues el mal no tiene arreglo, solo superacion-
de nosotros mismos, para abandonar el lugar donde reina. Esto parece indicar

las respuestas necesariamente metaforicas de la poesia y el mito. (p. 16).

La divinidad absoluta se convierte en una opcion y no en la Unica o suprema imposicion
ideoldgica. Ricoeur (2011) da argumentos filoséficos para reflexionar el mal, cuando en
su texto hace referencia a San Agustin, quien afirma que el mal no es una substancia,
gue el mal no subyace, este argumento es parte de la filosofia griega, del neo platonismo
y del mismo Aristételes, con esto desarticula el mito del mal, del pecado original. El ser
no es malo por naturaleza, el mal es algo adquirido en el tiempo y por decisién del mismo
ser, es su opcion, sabiendo lo que es bueno y es malo, no obstante elige desde su
libertad. Libre albedrio. Pero también Ricoeur nos advierte lo peligroso de este libre
albedrio, y lo hace desde Kant, que advierte los riegos de la libertad humana y
recomienda a no trasgredir los limites del conocimiento y a preservar la diferencia entre

pensar y conocer.
Literatura y mal

En la literatura, el mal se expresa desde la negacion del amor, a partir de los tormentos
interiores y en consonancia con la transgresion de la moral. De esta forma, el mal niega
y, en su negacion, reafirma el bien. La obra literaria no hace mas que escudrifiar en las
formas que originan y posibilitan el mal, mostrandolo asi como testimonio de una
busqueda interior, que explica esas grietas del espiritu que se van haciendo cada vez

mas insondables dentro del texto literario.

Visto asi, el mal no es solo un tema o un contexto, es una estética, es la construccion
gue sostiene el mundo posible, es una esencia que se encarna, haciéndose nervio en la
obra literaria. No se trata en suma de que la literatura ilustre algunas transiciones
temporales y espaciales del mal o que refleje un mundo cuyas coordenadas son la
expresion auténtica del mal, se trata de que es una aspiracién esencial del creador/autor

gue remite a su propio espiritu atormentado para que fluya en una escritura fantasmal y
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malévola que subyace en un laberinto oscuro y alucinante, el cual se torna, al mismo
tiempo, en un destello lucido y encantador en tanto obsesion del mal como delirio,
proyeccién o aspiracion interior. No se asume pues el mal como ruptura moral o como
franqueable pecado de la accion, antes bien se tiene como impaciente busqueda en la
cual un anhelo del corazén aflora como luz cegadora de un alma atormentada que ve en
la escritura una forma de soportar o exhibir “la desgracia” que a ratos es invivible y a
ratos es la delicia de toda contradiccién, reaccion, de todo estremecimiento, horror o

estallido desesperadamente tranquilizador.

El abismo del mal ha seducido a escritores, e incluso, ha seducido a las propias paginas
literarias como entidades autbnomas, mostrando el vértigo no de unos personajes o de
una atmosfera, movilizados por el mal; sino, de un alma agitada en el éxtasis del vacio
ubicado en la frontera de la fractura ética y estética. Desde esta perspectiva, la obra
permite conocer no el mal de vitrina, de estante... mejor aun, la conciencia del mal, esa
gue ha caminado desde siempre junto al bien, esa que brota del pensamiento creador
consolidada a su vez en el penumbroso espectro referencial de la creacién artistica. Es
en la obra literaria donde emerge un lugar privilegiado para la representacién del mal. La
violencia, el crimen ruin, la maldad en crudeza, lo infame a extremo, es mostrado sin mas
examen que la propia condicion humana. Lo oscuro entonces, no es un tema de escena,
es la movilizacion misma del pensamiento que hace que la literatura —sin reserva- pueda
expresar la conmocién mas auténtica, también mas indiferente, que proyecta u ocasiona

el mal.

La inquietante dicotomia bien-mal tejida con hilos filoséficos, se hace tapiz, se hace
indumentaria, se hace ropaje que la literatura desnuda, despoja, descubre... En tal virtud,
la obra burla las ambivalencias y edifica en sus mundos posibles, instancias
conceptuales o ficcionales hechas con los cédigos del mal. Las pistas abstractas de la
filosofia, mas bien incompletas e inacabadas en conjunto con las multiples reflexiones
morales y las mascaras grotescas que desde siempre se han empefiado en ocultar el
mal al pensamiento y a la conciencia, se derriban, caen como piezas muertas de un yeso

pulverizado por el cincel agudo de la literatura y dejan al descubierto, revelan a la luz,
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desnudan a la lucidez, las fuerzas misteriosas que alimentan y despliegan el mal en todo

su esplendor.

El terreno literario, por ser lugar privilegiado para la representacion de la totalidad del ser
humano, ha sido depositario de un importante namero de obras literarias que han
expresado el tema del mal como motivo, construccion semantica, aspiracion ideoldgica,
recreacion de atmosferas, propuesta estética o trasgresion ética. Vale recordar al Julio
César de Shakespeare, obra tragica en la cual se exhiben como temas centrales la
envidia, ambicion y traicién; o, El extranjero de Camus, quien nos muestra como la
indiferencia hace de Meursault un individuo apatico, insensible, escéptico y hasta injusto;
insensibilidad que, enmarcada en una realidad criminal, también la encontramos en

Historia universal de la infamia de Borges.

Digno también resulta mencionar el Frankenstein de Mary Shelley, obra que pone en
tension la ética cientifica, dilucion del proyecto humano y la profanacion del ideal divino;
0, la escritura del Marqués de Sade, en cuyas paginas discurre la violencia y crueldad,
desplazandose a capricho y descaro entre la virtud y el vicio. En esta misma inquietud y
perplejidad, son recordadas las obras de Genet por su rebelion, el mundo infrahumano
gue recrean y la provocacion a una moral asediada por el envilecimiento; y, la maldita
escritura de Rimbaud, donde continuamos leyendo con inquietud, asombro y excitacion

la famosa frase: “El infierno no hace mella en los paganos. jSigue siendo la vida!” (p. 21).

La literatura ha expresado desde siempre, las dos caras de la moneda ética con la cual
se ha comercializado en todos los tiempos y lugares, la conducta humana. Ha mostrado
la multiplicidad de perspectivas que configuran la lucidez afectiva con la cual se entiende
y se asume el bien y el mal. Sin temor, sin reserva alguna, ha exhibido lo amenazante,
transgresor y hasta lo maldito de la conciencia humana. El mal llevado a extremo, ha
encontrado una instantanea fehaciente en las paginas literarias. Las pasiones, los
instintos, el acecho y la penumbra, sin censura y sin condena, han visto una forma
persuasiva de mostrarse al mundo a través de la escena literaria. Baudelaire, Kafka,
Verlaine, Lautréamont, por solo citar algunos, son la nominacién de una literatura maldita

gue en sus espejos irreverentes, han reflejado el mal de un espiritu que se hizo cuerpo
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y nervio, época, estética, lugar, estado de conciencia y busqueda inquebrantable de la
razon y del ser. Sin embargo, otros escritores —sino todos- han permanentemente
inundado sus creaciones con vivos ejemplos humanos que ponen en tension la delgada

linea que separa al bien del mal.

En esta paradoja, la obra literaria también se enluta con el mal, ya no es solo el creador
y su aliento poético, tampoco es solo el universo creado (refugio de los universos
paralelos), ahora es la propia naturaleza de lo literario que por alguna “extrana” razén,
muestra las dimensiones exactas del mal, de las llagas y miserias propias de la conducta
humana. La obra se ubica en esta suerte, en la frontera, en la transgresién, en el huracan
mismo del mal; parece que deja de ser mudo testigo o testimonio de ese mal como idea,
para convertirse fisicamente en expresiéon de un mal que adquiere las connotaciones

mas radicales y la forma mas cruda.

En esta desnudez del mal, el autor es encarcelado, sus ideas desterradas, su
pensamiento injustamente criticado y sus obras desterradas. Parece entonces que la
literatura es plenamente culpable, como dice Bataille, y “tendra que confesarlo”. Ahora
no es una ingenua forma de expresion, es una monstruosa creacion que debe ser
recogida de los anaqueles, debe ser quemada, en fin, debe ser juzgada con el sacrificio
forzoso de la culpa y sancionada con la desaparicion, para que no ponga en riesgo ni
fracture el delicado (hipdcrita) equilibrio que sustenta la (aparente) moral que condiciona,

evalla, controla y modela el buen obrar de la humanidad.

Blasfemia, inmoralidad, pecado, maldicion y excomulgacién son los adjetivos
sancionatorios con los cuales se ha criminalizado una obra literaria de borde, contra
corriente, de un otro sentido, hiperrealidad y distancia...que en su afan de “verdad” y
autenticidad, ha transitado, desde la ficcion, los caminos del mal haciéndolos
esclarecedores, luminosos y licidos para comprender en esencia y con absoluta nitidez,
las pulsiones que controlan el coraz6n humano y que palpitan en el alma (a veces blanca,
a veces oscura) del ser, muchas veces confinadas “ingenuamente”, solo a un bien comun
gue no se interpela, que no se escudrifia ni se observa en el microscopio de las reales

intenciones manejadas por el fatidico deseo de destruccion.
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Pero no solo el deseo de destruccion opera en la construccion de mundos posibles, una
fuerza mas letal y mayor, viene dada por el poder de la seduccion, tal como lo concibe
Baudrillard, desde una perspectiva de metalenguaje, la seduccién deviene del encuentro
con una alteridad radical que aparta — para este autor- el sentido del discurso (seduce el
lenguaje desde el poder de sugerencia) y con ello lo separa de la realidad (seduce la
ficcion como posibilidad de mundo), dmbito particularmente asumido también en la

seduccion que experimentan los signos lingulisticos dentro de la obra literaria.

Para el mismo Bataille, el mal transita las creaciones literarias desarticulando el bien,
desarticulando en su construccion interna, los elementos compositivos del propio corpus
literario, reuniendo a los opuestos y desnudando las circunstancias de transgresion. Para
este autor, el espacio del texto es el escenario del mal bien porque el lenguaje es
enmascarado, bien porque las estructuras discursivas también juegan, en intermitencia,
a desarticularse; o bien, porque proyecta instancias vitales que celebran la presencia del
mal como ambito constitutivo de la esfera ontologica del ser. Con la obra literaria, segun
Bataille, podemos acceder a las pulsiones del mal y, en un ejercicio metaliterario,
podemos dimensionar su funcionamiento tanto en la vida como en la propia constitucion

textual.

En lineas paralelas, Ricoeur (2003) nos dice: “Los personajes de teatro y de novela son
humanos como nosotros” (p. 150). De esta forma, podemos advertir como la obra literaria
establece puentes de relacion con lo humano; generando a su vez, un espacio mediante
el cual podemos proyectar nuestras acciones en la configuracion imaginativa del texto
literario. Para ilustrar este planteamiento, observemos el ejemplo que nos sefala Moreno
y Andrade (2017) haciendo referencia a la obra Los milagros de Nuestra Sefiora de

Gonzalo de Berceo:

Teofilo, era un vicario bueno, pacifico, misericordioso, de muchos
conocimientos y sabio. Al morir el obispo, todos coincidian en que el Unico
hombre merecedor de tal designacion era Tedfilo. En tal sentido, le proponen
el obispado, pero no acepta. No se cree el indicado. Las autoridades

eclesiasticas nombran un nuevo obispo y un nuevo vicario.
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Esta situacion: la pérdida de sus poderes en la vicaria, lo hace enloquecer.
Aqui hay una transposicion alegorica fundamental: Tedfilo pasa del Bien al
Mal (sufre un proceso enantiodrémico). Una vez que hay rencor, odio y envidia
en su corazon, decide hacer un pacto con Satanas que le permite recuperar
su poder vicarial, pero a costa de la venta de su alma y de la negacion de Dios
y de la Virgen. (p. 303).

Con esta accion, Tedfilo deja de lado lo bueno que habitaba su ser. Pero hay mas, desde
este episodio, podemos inferir que la destruccion, el deseo desmedido que colinda con
el egoismo, la individualidad extrema, el despliegue de los poderes de la seduccion, la
farsa y la vanidad como mascara de la miseria existencial, la mentira en todo su
esplendor y el mal extremo como origen de sufrimiento o0 muerte, son apenas algunos de
los tantos cuadros literarios en los que se exhiben las causas y las consecuencias del
funcionamiento del mal, en los que se muestra sin mayores adornos, como el mal actia
apegado a la propia constitucion de la existencia, pero también (de manera solapada y
ficcional) a la propia proyeccion y construccion del sentido artistico que aspira la obra
literaria. Todos estos episodios literarios solo nos hacen ver como la literatura es imagen
refractaria del pensamiento y ambiciones del alma humana que lucha constantemente

entre los avatares del mal y la soledad del bien.

Bien a propésito resultan las ideas de Foucault quien asume el mal en la literatura a partir
de una doble articulacién: asi la novela es el espacio para textualizar la vida de los seres
infames, sin embargo, la obra misma es el discurso de la infamia y en ella aflora lo peor,
lo desgarrador, informe y desvergonzado, en que personajes y autores dentro de los
contextos socio-historicos o estéticos-culturales ponen al descubierto como, producto de

la creacién y expresion de la condicion humana, el mal funciona.

Si advertimos que es en la novela donde logra retratarse con mayor nitidez el tema del
mal, pues es en este género en el cual se presenta un microcosmo compuesto por las
pasiones, virtudes y necesidades que se constituyen en expresion auténtica de la
naturaleza y condicién humana. Y es que, la novela como género, surge precisamente

de esas tensiones éticas que centran su mirada en los problemas humanos, no es
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extrafo que, desbordando su génesis, se plantee como proyecto en su constituciéon
estética y semantica, representar el lugar del mal dentro de la dual conducta humana.

Bien nos dice Bajtin (1989) lo siguiente:

“[...] la novela como un todo unitario [...] se trata de una relacion especial del
hombre, de todas las acciones y acontecimientos de su vida, con el mundo
espacial-temporal [...] no existen contradicciones, son directamente
proporcionales entre si. Por eso, todo lo bueno crece [...] lo malo, por el

contrario, no crece, sino que degenera, se empobrece y perece”. (p. 318-319).

De este modo, la novela muestra el todo del mundo humano con sus miserias y
grandezas, tal como afirma Lukacs (1920): “descubrir y edificar la totalidad secreta de la
vida” (p. 59); sin embargo, ese mostrar el devenir de los acontecimientos y ese develar
el ambiente, coadyuva eventualmente, con expandir esos espacios narrativos para
confrontar al bien, ponerlo en tensién, dilatando su construccién para ilustrar a su vez,
como se fortalece. Por su parte, ese mismo espacio, hunde su mirada en el mal para
observar su iluminacion y su eclipse, mostrando coémo degenera y sucumbe en la
aniquilacion. Si el bien se dilata para ponerlo a prueba y edificarlo, el mal se expande
para debilitarlo. Para ilustrar estas ideas y, haciendo referencia al cronotopo

Rabelaisiano, nos dice Bajtin (1989):

La tarea de Rabelais consiste en purificar el mundo, espacio-temporal, de
elementos nocivos para él... Esta polémica tarea se combina con otra positiva:
la reconstruccion de un mundo espacio-temporal adecuado [...] para el
hombre nuevo, armonioso y unitario, de nuevas formas de relacién entre los
hombres [...] Tareas de purificacion y restablecimiento del mundo real y del
hombre real. (p. 320-322).

Evidentemente, no se trata de mostrar en la novela una tarea didactica y moralizante
para ilustrar la conducta humana, para aleccionar desde el arte, recreando para ello al
bien en una perspectiva diametralmente opuesta al mal, se trata de exhibir el
pensamiento humano en su auténtica naturaleza, en su genuina construccion vital, en

donde el bien y el mal se hacen guifios permanentes y se desterritorializan siempre en
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fronteras movedizas en ese umbral de deslocalizacién en el que resultan a propdsito las

interpelaciones de Lukacs (ob. cit) cuando expresa:

“[...] hasta qué punto se justifica moralmente el pensamiento de un mundo
mejor, hasta qué punto esta fundado edificar sobre esa base una vida que [...]
esté cerrada sobre si misma y que no desemboque en un hueco mejor que en
un fin”. (p. 112).

Aungue el tema del mal en la literatura sea una vieja discusion con una reflexion pasada,
es evidente que su lugar de examen no se agota, que su planteamiento no se desgasta
y su relevancia se revitaliza, como la misma literatura, para continuar siendo en el

presente, trascendente y significativa.

Ello obedece a tres posibles razones: en primer lugar, existen nuevas formas y lugares
en que se expresa el mal, de hecho, el mundo contemporaneo cada dia parece definirse
alrededor de indicadores comunes: violencia, terrorismo y aniquilacion; ante ello, la
literatura no ha quedado indiferente y es comdn encontrar en sus paginas todo este
entramado de vicio y crueldad; seguidamente, el mal trasciende en la literatura esa
nocién de tema, atmosfera, perfil psicolégico del personaje, pregon catastréfico de la
conciencia creadora, amarillismo de la empresa cultural o expresion apocaliptica de la
ideologia; sin embargo, el mal en la obra literaria puede o no ser todo esto; y es que, al
tratarse de una condicién inherente a lo humano, podemos identificarlo nitida o
borrosamente en la perspectiva o lugar de lectura, en las motivaciones o necesidades
escriturales, en la vertiente estética e ideolégica que define a un contexto espacio-
temporal, en las acciones que sirven de pretexto a un personaje o a la propia creacion,

en fin, en los margenes que definen a la obra propiamente dicha.

La dltima razén podriamos ubicarla en este razonamiento: no es que la obra exprese,
testimonie, ilustre o se construya desde el bien o el mal, es que la obra literaria como
lugar de lo humano es, por ende, el lugar donde se exhibe, en toda su dimension, la
conducta, constitucion y construccion de la naturaleza humana en todos sus sentidos y

significados que, por extensién, también viene a ser referente de todos los tiempos y
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lugares, con sus crisis, caos y catastrofes que derivan inexorablemente, del devenir

humano.

Para concluir, la relacion mal y literatura resulta obvia, si el mal pertenece a la esfera
humana y a la dinamica propia del universo, ¢podria quedar la obra literaria indemne,
como sujeto u objeto, ante la expresion del mal? Si el que ejercita el mal no es del todo
inocente de su infamia, traicion o maldad, ¢ podria ser inocente una literatura que por el
torrente de sus venas, circula la semilla del mal? En fin, si la conciencia nos permite
engafar a los otros, pero no a nosotros mismos, ¢ podria, por la conciencia creadora que
cohabita en la obra literaria, engafarse a los otros de la inocencia del mal que, como

sabemos, carcome las entrafias del mundo circundante?

Estas interrogantes sin respuestas, nos permiten apreciar y reflexionar en torno a la
complicidad extrafia y fascinante entre literatura y mal que se ha tejido en la obra artistica
a lo largo de todos los tiempos. Cuadros humanos recreados que, por inocentes que
parezcan, no dejan de revivir la permanente lucha entre el bien y el mal. Situaciones
diversas, comprometidas, ficcionales, surrealistas, alucinantes, adversas, evasivas,
lineales o alteradas, reales o irracionales, en fin situaciones recreadas en el concierto
literario, que en su sustancia mas intima, exhiben el mal como motivo, busqueda,

reaccion o filiacion inextricable con el devenir humano, acufiado a su propia constitucion.

Asi, el mal en la literatura, se constituye como instancia transversal que condiciona hasta
el mas inocente impulso creador (para denunciar, develar, reaccionar o celebrar el mal)
retratado en una dualidad permanente en que el amor se debate con el odio, el ayudante
mantiene en vilo un duelo férreo con el oponente, la paz anhelada con la guerra
inevitable, la locura idealizadora con la realidad atormentada, el vuelo libre del
pensamiento con la céarcel de la piel que también es de los ideales; en fin, dualidades
infinitas que, metaféricamente, se expresan en la obra literaria a partir de un bien que,
irremediablemente, necesita de su contraparte para completar la dimensién humana, a
la luz de una magia totalizadora del ser (bien-mal) que celebra todas las coordenadas de

la vida como alimento existencial del hecho literario.
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Si para Foucault la literatura es el lugar donde se expresa o re-construye la infamia,
podemos entonces advertir que la obra lo que hace es mostrar-como testimonio- los
puntos de inflexidbn en que se tensa la relacion humana con la moral o con la norma,
guedando asi una evidencia ficcional que, paraddjicamente, muestra las llagas del
sadismo, perversion e infamia que han minado la relacion del ser consigo mismo y con
los otros. En definitiva, es valido ratificar que el problema del mal ha estado siempre en
la humanidad del universo, tan igual a su existencia perenne en las paginas literarias.
Mejor adn, la literatura ha mostrado esa incesante blsqueda y opciéon humana por la

maldad que en el mundo, muchas veces, se intenta ocultar o disfrazar.

En la obra literaria, el mal es una posibilidad de pensamiento, una posibilidad para
develar la envidia, intriga, deseo, seduccién, pasion, instinto, avaricia y soberbia como
fuente de maldad; para desenmascarar al “noble” en su auténtica esencia de malhechor;
y, para abominar el horror inmensurable con el cual el mal ha operado, dejando profundas
heridas en el espiritu humano (la persona como causa y consecuencia/ sujeto y objeto/
agente y paciente de la practica del mal). Lo mejor y lo peor del ser humano, desde una
dualidad infinita e indisoluble, resuena con impetu y estremecimiento en el pensamiento
literario de todos los tiempos. En esta suerte, en la obra literaria se equilibran las fuerzas

del bien y de mal.

Como (in) conclusiones de este panorama descriptivo-reflexivo, se pueden afirmar tres
ideas fundamentales y generadoras alrededor de las cuales pueden tejerse discusiones,
razonamientos y busquedas que posibiliten un deslinde permanente y plurisignificativo
en torno a la presencia del mal en el concierto de la obra literaria: a) el mal por su
dimension inherente a lo humano, ha encontrado en la obra literaria (lugar de lo humano
por excelencia) un espacio para mostrarse en todo su monstruoso esplendor, en su
tragica belleza terrible; b) la literatura, en aras de lucidez, ha develado desde siempre las
dimensiones en que se expresa el mal, dejando al descubierto aquello que el mundo,
desde diversas estrategias, ha intentado ocultar; y c) el mal opera en la literatura desde
una doble articulacion, se muestra la infamia de los seres en una obra que, desde el
enmascaramiento y el amplio poder de sugerencia, también se torna infame (¢acaso es

esta una dimensién inherente de lo ficcional?)
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Resumen: Este trabajo resefia el ultimo libro de Ray Jackendoff titulado User’s Guide to
Thought and Meaning. Como indica su titulo, el libro resefiado pretende ser una guia que
expliqgue cédmo funcionan los pensamientos y los significados en nuestra mente.
Estudiante doctoral del laureado linglista Noam Chomsky, Jackendoff tiene una extensa
carrera en la investigacion del sistema cognitivo que rige los lenguajes naturales. El autor
del libro resefiado es ademas el artifice de otros once libros que tocan temas como la
graméatica generativa, los fundamentos del lenguaje y las estructuras mentales del
lenguaje.

Palabras clave: pensamiento, significado, linguistica

Abstract: This work reviews the last book of Ray Jackendoff titled User's Guide to
Thought and Meaning. As the title suggests, the book pretends to be a guide that explains
how our thoughts work and their significance. Jackendoff, a doctoral student of the
laureate linguistic Noam Chomsky has an extensive career doing research on the
cognitive system which rules natural languages. The author of the aforementioned book
is, in addition, the writer of eleven other books on related topics such as generative
grammar, the fundamentals of language and their mental structures.

KeyWords: linguistic, meaning, thought
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Ray Jackendoff es un linguista con un extenso historial de investigacion en el campo de
la semantica del lenguaje natural, la relacidn entre la consciencia y el funcionamiento de
la mente, la evolucién del lenguaje, la naturaleza de los conceptos humanos y las
analogias entre las estructuras cognitivas y las musicales. Con este historial, el libro
User’s Guide to Thought and Meaning, logra su propdsito de ser una guia para entender
los conceptos de pensamiento y sentido. Ambas concepciones son explicadas en detalle
y con un lenguaje liviano que permite al lector seguir el hilo de la explicacion sin mayores
contratiempos. Jackendoff realiza una introspeccion detallada cuestionandose las
percepciones que estimulan el pensamiento, las imagenes mentales que tenemos de las
cosas, personas o situaciones, las distintas maneras en las que nos acercamos a
nuestros pensamientos y cOmo los expresamos, para proponer que el sentido de las
cosas es algo inaccesible para nosotros. Es a través del lenguaje que podemos expresar
el sentido de las cosas. Esta guia expone distintas teorias sobre el significado del
pensamiento y del sentido, el autor las menciona y las confronta antes de exponer sus
propias conclusiones sobre el asunto y, por lo general, se adelanta a las inquietudes que

le puedan surgir a los lectores y da respuestas a estas.

El libro comienza cuestionandose cual es la conexion entre el pensamiento y el lenguaje.
Para comprender este vinculo se debe entender cémo funciona el cerebro. Jackendoff
explica este nexo haciendo una analogia entre el funcionamiento del lenguaje y el del
cerebro. El lenguaje es la capacidad de construir una serie infinita de enunciados con
sonidos y palabras limitados. El cerebro a su vez tiene una serie limitada de conceptos
que combina y rehace de diferentes formas para producir nuevos pensamientos. El libro
contrapone constantemente dos perspectivas, la ordinaria y la cognitiva. La perspectiva
cognitiva es la manera en la que el lenguaje funciona dentro de la mente. La ordinaria es
aquella que ve el lenguaje como algo que esta fuera de las personas, como una

herramienta que aprendemos a utilizar.

Muchas paginas de esta primera parte del libro se dedican a explicar, desde la
perspectiva cognitiva, por qué el sentido es algo inaccesible para nosotros. Uno de los
ejemplos mas completos sobre este asunto es el del término palabra. Este es un

concepto complejo de explicar, como nos lo demuestran la hiponimia y la sinonimia, sin
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embargo, es entendido por todos, lo que demuestra que el sentido de las cosas que nos
rodean, aunque estemos constantemente en contacto con ellas, es algo que esta
escondido en nuestra mente. También se utiliza el término palabra para explicar las
zonas grises que pueden tener los significados. Para ejemplificar estas zonas grises, se
utilizan las palabras que hacen referencia a los colores, ¢ Cuan rojo tiene que ser una
tonalidad para ser clasificada roja y no naranja? Los significados no tienen limites fijos,
sino que hay en ellos muchas zonas ambigtas. Jackendoff se inclina por la idea de que
las diferencias en nuestra forma de percibir el mundo no vienen de las diferencias
linglisticas sino de las diferencias culturales, tal como lo plantea la determinacién
linglistica, pensamiento promulgado por Benjamin Lee Whorf y Edward Sapir. El autor
define el lenguaje en este punto como el enlace entre el pensamiento y su pronunciacion,

y nos indica que los pensamientos no son lenguaje, sino una parte de él.

Jackendoff realiza seis acercamientos al término significado. El primero es cémo el
significado esta enlazado a la pronunciacion, el enlace entre el significado de las palabras
y Su pronunciacion esta en la cabeza del hablante. Esta relacion se explica en base a los
términos significado y significante de Saussure. El segundo acercamiento es que el
sentido de una oracion se puede constriur en base al sentido de sus partes. En esta parte
hace uso de la composicionalidad de Frege para sostener sus argumentos. El tercer
punto explica que la traduccion deberia preservar el sentido de las oraciones. En el cuarto
y quinto acercamiento se explica la funcién referencial y la funcion inferencial del
lenguaje. En el dltimo acercamiento, Jackendoff reafirma que el sentido es algo que esta
escondido en nuestra mente, y es algo a lo que no tenemos acceso. Luego, se expone
gue el sentido no puede ser una imagen visual ya que las imagenes que le otorgamos a
una palabra pueden variar grandemente e incluso hay palabras con sentido a las que no
le corresponde ninguna imagen visual. El sentido que le damos a esas imagenes, como

el sentido en general, es inaccessible.

La segunda parte del libro comienza con una explicacion de la diferencia entre
pensamiento y lenguaje. El lenguaje es la via para transmitir nuestros pensamientos,
pero el lenguaje en si, no es pensamiento. Cuando experimentamos conscientemente un

pensamiento, es porgue la imagen mental de este viene acompafnada del sentimiento de
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gue posee un significado y, ese significado lo enlazamos a la pronunciacién que tenemos
en nuestra mente de esa imagen. En este momento de la lectura se introduce la Hipotesis
del Sentido Inconsciente, que plantea que el sentido es una parte inconsciente de nuestra
estructura mental, solo podemos accesar a ese sentido cuando lo transformamos en
lenguaje. Para Jackendoff, el sentimiento de que algo tiene sentido y la elavoracion de
ese sentimiento a través del lenguaje, es algo consciente, sin embargo, el sentido en si
mismo es inconsciente. El lenguaje, segun la perspectiva cognitiva, tiene tres partes
fundamentales; la fonologia, la sintaxis y la semantica. La experiencia mas consciente
para nosotros es la fonologica, nosotros pensamos en un idioma en especifico. Muchas
veces, al pensar en algo somos incapaces de expresarlo en palabras. Sin embargo, ese
“algo” esta ahi, sabemos que ese “algo” tiene sentido, pero se nos escapa, cuando
podemos poner en palabras ese “algo”, lo hacemos a través de la fonologia y, es esta la

gue conecta ese sentido escondido con el mundo real.

Nuestra mente divide en categorias las muestras de objetos que percibimos del mundo
para poder comprenderlas. A estas categorias, le corresponden en nuestra mente ciertas
asociaciones con imagenes mentales y espaciales. La estructura espacial y la estructura
mental se enlazan para completar la totalidad del pensamiento y del sentido. El enlace
entre estas dos estructuras es lo que nos permite hablar sobre el mundo que nos rodea.
Sin embargo, existen otras formas de percepciones. La percepcion haptica es la
percepcion ligada a nuestro sentido del tacto y que nos puede dar cuenta sobre la textura
o la temperatura de un objeto. También tenemos la percepcidén de nuestro propio cuerpo,
gue nos permite hacer actvidades como tocar el violin sin tener que mirar cada segundo
donde estan nuestros dedos. Al tener alguna experiencia podemos percibir si la misma
nos es familiar o no, es decir, si podemos asociar a esa experiencia alguna imagen o
concepto ya conocido. Si no podemos asociar con esa experiencia ninguna imagen
mental o concepto ya conocido, decimos que tenemos una experiencia novedosa. Al
igual que juzgamos una experiencia como familiar o novedosa, podemos juzgarlas en
base a si son positivas 0 negativas -percepcion que viene de nosotros mismos y no del
objeto al que juzgamos-, si son sagradas o si son consideradas un taboo. Todas estas
percepciones son construidas por nuestra mente de manera inconsciente. La

pronunciacion en el lenguaje, las imagenes visuales en la superficie visual, el sentido del
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tacto para la percepcion haptica, son las maneras en que se hacen conscientes estas

percepciones incoscientes.

En la tercera parte del libro, Jackendoff comienza a exponer las maneras en las que
hacemos referencia al mundo. Las expresiones linguisticas son la forma en la que
hacemos referencia a las cosas que conceptualizamos y conocemos del mundo. El
cerebro es el encargado de realizar la conexion entre la informacion linglistica, las
imagenes visuales, la experencia haptica de un objeto o persona, etc., para que podamos
descifrar la informacién que recibimos de un referente como un todo. En el discurso,
utilizamos un sin fin de palabras referenciales para ayudar a nuestro oyente a hacer esas
conexiones en su mente. Cuando captamos una referencia en el mundo, accedemos al
“archivo” mental que hemos creado de los referentes en el mundo — archivo creado a
través de la experiencia- para entender los pensamientos que nos son comunicados.
Este archivo mental esta formado por conceptos, imagenes y experiencias. Las
imagenes también funcionan como referencias, por ende, la forma en la que nos
referimos a los objetos en el mundo real es la misma en la que nos referimos a las

imagenes.

Para profundizar en su explicacion sobre la manera en la que realizamos referencia al
mundo, el autor utiliza el concepto de persona. Segun la perspectiva ordinaria, la idea de
persona es creada por dos conceptos, “alma”y “cuerpo”, que se unen. Para la metafisica
cognitiva, el sentido de persona funciona igual al sentido de cualquier otra palabra. Una
vez percibimos el término “José”, por ejemplo, buscamos nuestro archivo mental sobre
la persona y le damos sentido al mensaje recibido. La diferencia radica en que para una
persona solemos tener dos archivos, uno que corresponde a los rasgos de su mente y

otro que corresponde a sus rasgos fisicos.

Otro ejemplo utilizado para exponer la problematica de cémo funciona nuestro cerebro
cuando se hace referencia a algo en el mundo es el concepto de verdad. Jackendoff
propone que la verdad funciona como cualquier otra palabra, que esta llena de espacios
intermedios entre ser “verdad” o ser “falsa”. La verdad es una propiedad de las oraciones
declarativas. Se considera verdadero algo que tiene sentido en la realidad del mundo,
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“La nieve es blanca.” es verdadero. Desde la perspectiva ordinaria, una oracién es cierta
si en el mundo se satisfacen las condiciones para que sea cierta, sino, es falsa. Sin
embargo, hay ocaciones en que la verdad no es tan clara. La verdadera interrogante
para la perspectiva cognitiva es, ¢Qué pasa por la mente de las personas cuando
establecen que una oracién es cierta o no? Entonces, ¢Como juzgamos si una oracion
es cierta 0 no? Segun la perspectiva cognitiva, al recibir una entrada visual, nuestra
mente hace una estructura espacial, y al oir algo, nuestra mente realiza un concepto de
lo que oimos —saca el archivo correspondiente a ese objeto- y silo que se ve y lo que se
escucha son compatibles, entonces, juzgamos una oracion como cierta. Cuando los
archivos que tenemos en la mente sobre un objeto o persona no coinciden con el
estimulo visual o auditivo que recibimos, se crea una confusién, y somos incapaces de

determinar la veracidad de la situacion.

En la cuarta y ultima parte del libro se profundiza en lo que es el pensamiento racional,
y se concluye que el mismo se fundamenta en un juicio intuitivo. Esa intuicién es
inconsciente, el proceso desde que intuimos que algo tiene sentido hasta que lo tomamos
por hecho es inconsciente, y solo podemos hacerlo consciente cuando ponemos en
palabras el pensamiento. Para Jackendoff, el ser humano no cuenta con el tiempo para
pensar racionalmente en todas las cosas importantes que componen el diario vivir ya
gue es demasiada informacion para procesar. Sin embargo, nuestra vida fluye alrededor
de cientos de cosas que no analizamos, lo que muestra que gran parte de nuestra vida
concurre de manera inconsciente. Aun si trataramos de explicar conscientemente todos
nuestros pensamientos, no siempre nuestra explicacion correspondera con la verdadera
razon légica de esos pensamientos. Para ejemplificar esto, Jackendoff, reconocido por
su trabajo sobre las analogias entre las estructuras cognitivas y las estructuras
musicales, utiliza la musica de camara para hacer una comparacion entre el pensamiento
racional y la intuicién. Cuando se toca musica de camara, no siempre lo que esta escrito
en la partitura es obvio, a veces, se tiene que realizar un analisis profundo para llegar a
un acuerdo sobre lo que significa cierta directriz. Es decir, aunque hay una partitura, no
siempre las directrices son obvias. Lo mismo sucede con el pensamiento racional,
aunque parezca obvio nuestro cerebro hace un gran trabajo para poner todas las piezas

en orden y si encuentra algo fuera de lugar tiene que comenzar un razonamiento
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profundo para darle sentido a la situacion, pero en ambos casos nos basamos
primeramente en la intuicion. El pensamiento critico se construye. Cuando aprendemos
a tocar algun instrumento, nuestros maestros nos van dando consejos, “toca con la punta
del arco esta parte”, “este simbolo significa esto”, etc., al mismo tiempo nos dan
demostraciones de cOmo se supone que suene. De esa manera, nos vamos haciendo
mas aptos para identificar errores propios y ajenos, para identificar las caracteristicas de
otros musicos, y de esta manera construimos nuestro conocimiento musical. De igual
forma se construye el pensamiento critico, no nacemos con él, con nuestras lecturas, las
tareas que hacemos desde los afios de escuela, los trabajos que realizamos, vamos
creando un archivo que nos permite, en una situacién dada, realizar un analisis

informado.

Para culminar su obra, el autor hace una reflexiéon sobre las humanidades y las ciencias,
concluyendo que las ciencias estudian la parte racional del conocimiento, se hacen
preguntas sobre el mundo y tratan de resolverlas. Por otra parte, las humanidades se
inclinan mas a la intuicion, es decir, no tenemos que entender a cabalidad una obra de
Beethoven, debemos sentirla y escucharla. Por el hecho de que exponen lo intuitivo, la
parte oculta del sentido, es dificil describir el arte, porque su objetivo no es solo explicar
cosas en el mundo, sino exponer nuestro lado més dificil de comprender. Esa intuicion
es la que necesitamos para elaborar pensamientos mas profundos y, por ende, no puede
ser relegada a un simple acompafiamiento en la vida ya que es parte fundamental de lo

que somaos.

Ray Jackendoff logra finalizar su argumentacion de manera sélida, haciendo un resumen
claro y preciso de sus ideas principales. El pensamiento racional es consciente y
explicito. La intuicién es incosciente. La manera de unir el pensamiento racional y
consciente al mundo es a través del lenguaje, pero los pensamientos detras de esa
construccion son insconscientes, estan “escondidos” en nuestra mente y llegamos a ellos
solo cuando podemos ponerlos en palabras. Un tipo de pensamiento no debe
sobreponerse al otro, ambos son partes escenciales del pensamiento y el sentido.
Nuestra vida concurre desde una perspectiva ordinaria. Desde esta perspectiva las cosas

son como las vemos y las percibimos en el mundo. Sin embargo, para hacernos
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cuestionamientos mas profundos sobre lo que somos, necesitamos una perspectiva mas
profunda, la cognitiva. En la perspectiva cognitiva, nada se da por sentado, esto nos
permite preguntamos, ¢Qué es el lenguaje?, ¢Cémo le damos sentido a las cosas?,
¢, Qué pasa en el cerebro cuando pensamos?, ¢ Como se forma en la mente el lenguaje?
Ninguna perspectiva es mas importante que otra, todas las perspectivas funcionan

dependiendo de la pregunta que se quiera responder.
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